TEFSIiR UsuLU

A.TEFSIiR

®  Tefsir kelimesi _wéve taklip tarikiyle _iskokiinden gelen tef’il vezninde bir
masdardir.
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% Iki kelimede anlam bakimindan benzerlikler tasir (ortaya ¢ikarma
anlami)

®  Sozliikte: Bir seyi aciklamak, ortaya ¢ikarmak ve iizeri ortiilii birseyi agmak
manalarina gelir.

®  Tefsir kelimesi : Bir lafizdan kastedilen anlanu ortaya ¢ikarmaktir. Kur’an’la
ilgili oldugunda Kur’an lafizlarindaki murad-1 ilahlyi ortaya koymak demektir.

®  Ashab déneminde tefsir lafz1 Allah ve Hz. Peygamber’in beyanlari igin s6z
konusu iken daha sonralar1 sahabe agiklamalarimi da igine almaya basladu.
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« Ciinkii onlar Kur’an’in inisine sahit olmuslar, hiikiimlerle sebepler
arasindaki miinasebeti iyi kavramiglardi.

B.USUL

®  Asl kelimesinin coguludur.

« Sozliikte: temel, esas, dayanak ve kok manasina gelir ayrica kaide ve
delil anlamlarida vardir.

« Terim olarak: hiikmii tek basina sabit olup, bagkasinin kendi {izerine
bina edildigi sey

®  Usil : herhangi bir ilim daliyla alakal bilgilerin sistemli bir sekilde
yerlestirilmesinde kullanilan belli esas ve metodlar

«» Tefsir usilu bir ilim olarak Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmast
baglaminda bir takim temel ilke ve yontemler ortaya koymakta ve
bunlarin nasil kullanilmasi gerektigi noktasinda bilgiler vermektedir.

C.TEFSIR USULUNUN GAYESI



1. Kur’an ayetlerini gesitli yonleriyle ele alip incelemek
2. Kur’an’in anlasilmasina yardimci olmak

ILTEFSIR USULU KAYNAKLARI

Bedreddin ez-Zerkesi (794/1392), el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an
Muhyiddin el-Kafiyeci (879/1478), et-Teysir fi Kavaidi [lmi’t-Tefsir
Celaliiddin es-Suyiti (911/1506), el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (1176/1764), el-Fevzii’l-Kebir fi Usili’t-
Tefsir

Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani (1367/1948), Menahilu’l-Irfan fi
Ulimi’1-Kur’an

Subhi es-Salih (1986), Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an

Menna el-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an

Muhammed Ali es-Sabiini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an

o BN

o No

TEFSIR CESITLERI

A) RIVAYET TEFSIRI: Kur'an Hz.Peygamberin Siinnetine, Seleften Nakledilen
Haberlere, Arap Dili Ve Cahiliye Arap Siirine Dayanan Tefsirdir

Bazi Rivayet Tefsirleri:

Ibn Cerir Et-Taberi: Camiu'l Beyan Te'vili'l Kuran

Ebu'l-Leys Es-Semerkandi : Tefsiru'l-Kur'ani'l Azim

Ebu Ishak Es-Sa'lebi : El-Kesf Ve'l-Beyan

El-Bagavi : Me'alimu't-Tenzil

fbn Atiyye El-Endiiliisi : EI-Muhareru'l-Veciz Fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz
Ibn Kesir : Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim

Es-Se'alibi : EI-Cevahiru'l-Hisan Fi Tefsisiri'l-Kurn

Es-Suuti : Ed-Diirrii'l-Mensur Fi't-Tefsir Bi'l-Mes'sur

El-Kasimi : Mehasinu't-Te'vil
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B)DIRAYET TEFSIRI: Yalnizca Rivayetlere Bagl Kalmayip Dil,Edebiyat Ve
Cesitli Limlere Dayanilarak Yapilan Tefsirdir.

Bazi Dirayet Tefsirleri:




Ez-Zemahseri : El Kessaf An Hakaiki't Tenzil

Er Razi : Mefatihul Gayb

El Beydavi : Envaru't Tenzil Ve Esraru't Te'vil

En Nefesi : Medariku't Tenzil Ve Hakaiku't Te'vil
El-Hazin : Lebabu't Te'vil Fi Me'ani't Tenzil

Ebu Hayyan : El Bahru'l Muhit

Hatib Es Sirbini : Es-Siracu'l-Miinir

Ebu's-Suud Efendi : irsadu'l Akli's-Selim Ila Mezaye'l Kur'ani'l
Kerim

9. El Alusi : Rehu'l Me'ani

10. Resit Riza : Tefsiru'l Menar

11. Elmahih Muhammed Hamdi Yazir : Hak Dini Kur'an Dili
12. El-Meragi : Tefsiru'l-Meragi

13. Ebu’l-Ala EI-Mevdudi : Tefhimu'l-Kur'an
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C) NITELIKLERE GORE TEFSIRLER:
1. Mezhebi Tefsirler

v" Herhangir bir meshebin goriisiinii esas alarak yapilan tefsire denir.
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% Cubbai, Belhi, Isfehani, Hemedani, Zemahseri ve Zehebi
Mu’tezile’nin; Muhken el Havari, Muhammed bin Yusuf
Itfiyyis Hariciler’in; Kummi, Tusi, Tabressi, Tabatabai,Necefi
ise Sia’nin meshur miifessirlerindendir.

2. ilmi Tefsir Ekolii:

v" Kur’an metnindeki ilmi istilahlar1 agiklamaya, onlardan ¢esitli ilimleri
ve felsefi goriigleri ¢ikarmaya ¢aligan tefsir sekline ilmi/bilimsel tefsir
denir.

<+ Bu tefsir hareketi dirayet tefsirinin ortaya ¢ikisiyla baglamig
olsa bile Gazali ile sistemlesmeye bagladig1 s6ylenebilir.

3. lsari/Tasavvufi Tefsir Ekolii



v

Isari tefsir “yalniz tasavvuf erbabina agilan ve zahir mana ile
bagdastirilmasi miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gore
Kur’an’1 tefsir etmek ““ demektir. Bu tefsir sufinin kendi fikirlerine
degil, bulundugu makam itibariyle kalbine dogan ilham ve isaretlere
dayanir.

< Vahidi, Satibi, Zerkesi gibi alimler bu tiir tefsiri
elestirmislerdir.
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% Tusteri, Sirazi, Ibnul Arabi, Sadreddin Konevi,
Nisaburi, Kuseyri, , Molla Fenari 6nemli sufi
miifessirlerdendir.

4. lctimai Tefsir Ekolii

v

Bu tefsir, Kur’an’1 tefsir ederken onun hidayet yoniinii konu edinen ve
¢agin toplumsal sorunlarinin Kur’an ayetleri 1s18inda ¢dziimlenmesi
gerektigini savunan bir yaklasim tarzi olarak tarif edilebilir.
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< Ekoliin kurucusu olarak kabul edilen Muhammed
Abduh, “Hedefledigimiz tefsir insanlhig diinya ve
ahiret mutluluguna gotiiren bir din olmasi yoniiyle
Kur’an’1 anlamaktir. Tefsirde en iistiin hedef budur”
der.

«»  Muhammed Abduh, Resid Riza, Seyyid Kutup, Said
Havva, Mevdudi bu ekoliin 6nde gelen
kisilerindendir.

5. Fikhi Tefsir Ekolii

v

Fikhi tefsir, Kur’an’in amel yani ibadat ve muamelat yonleri ile mesgul
olan, bu konu ile ilgili ayetleri agiklayan ve onlardan hiikiimler
¢ikarmaya calisan bir tefsir koludur. Gayesi, Kur’an’in ihtiva ettigi
ameli hiikiimleri, kaide ve prensipleri ortaya ¢ikarip agiklayarak, nasil
uygulanacaklarini gostererek insanlarin diinya ve ahiret saadetini temin
etmektir.



7
0.0

6. Filolojik Tefsir Ekolii

Giiniimiize kadar ulasan ilk fikhi tefsiri yazan Mukatil
bin Siileyman’dan sonra Safii, Tahavi, Cessas, ibn
Arabi, Kurtubi gibi alimler meshur ahkdm
miifessirleri arasinda yerini almistir.

v Konu olarak Kur’an dilini ele alan ve filolojik yonden Kur’an’1
inceleyen bir yaklagim tarzidir. Bu eserler genellikle “Garibu’l-Kur’an”
adiyla ortaya ¢cikmis ve yayginlik kazanmustir.
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7. Edebi Tefsir Ekolii

Bu tefsir hareketi Kur’ani lafizlarin Kur’an biitiinliigi
i¢inde ele alinmamis olmasi, Kur’an’1 Kur’an’la tefsir
yaklagimini terk etmesi sebebiyle birgok lafzin
algilanmasinda ve anlagilmasinda atomik sistemi
ortaya ¢ikarmis ve anlam biitiinliigiinii ortaya
koyamamis olmasi sebebiyle elestirilere maruz
kalmustir.

Imam Safii, Ebu Ubeyde, Ahfes, Ferra, ibn Kuteybe,
Zemahseri vs. 6nde gelen miifessirlerindendir.

v Bu ekoliin kurucusu kabul edilen Emin el-Huli soyle der: “Cagimizda
tefsirin ilk hedefi salt edebidir. Tefsirde amag ne olursa olsun bundan
sonra gelir ve buna dayanir.”

+“Kur’an’1n ilk muhataplarinin anladig sekilde onun
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kavranmasi gerektigi” de onun sik¢a vurguladigi bir ilkedir.

+*Huli’nin esi ve takipgisi Aise Abdurrahman, M. Ahmed
Halefullah, Tahir bin Asur vs. bu egilime mensup olanlarin
ileri gelenlerindendir.

8. Konulu Tefsir Ekolii



v" Edebi tefsir ekolii iginde de miitalaa edilebilecek olan bu tefsir ¢esidi
“Kur’an’da islenen konulardan herhangi birine dair ayetleri biitiinciil bir
bakis acistyla géz dniinde bulundurarak Kur’an’m o konudaki goriistinii
ortaya koyma c¢abasidir. Burada 6ncelikle bir konu veya kavram ele
alinir, sonra niizul sirasina gore ayetler tesbit edilerek bir araya getirilir.

#T. [zutsu’nun “Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar”, M. el-
Behiy’in “Inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar”, Mevdudi’nin
“Kur’an’a Gore Dort Terim” ve Fazlurrahman’in “ Ana
Konulariyla Kur’an” adli eserleri bu yontemin ilk ve ciddi
orneklerindendir.

9. Modernist Tefsir Ekolii

v Ekoliin kurucusu olan Ahmed Han, ilk donemlerinde gelenege karsi
fikirlerinin olugsmasinda etkili olan Sah Veliyullah Dihlevi’nin
etkisindeyken zamanla onun ¢izgisinden ayrilmis, tamamen modernist
bir yapiya biiriinerek XIX. Asir Avrupa akilciligi ve tabiat felsefesinin
etkisinde bir yol izlemeye baglamistir. Ona gore belli bir inanc1 kabul
etmede asil dlgiitii, gagdas bilim ve tabiat kanunlart vermelidir.

++* Ahmed Han, Kur’an’in en miikkemmel ve degismez prensipleri
ihtiva ettigini kabul etmekle birlikte, ona gére Kur’an’in ihtiva
ettigi her sey dini degildir, ayrica hadisler de ilk ii¢ asirda
olusan gelenekler demetidir.

10. ilhadi Tefsir Ekolii

v' Ister Miisliiman gériinsiin isterse Islam’dan riicu etsin, isterse baska bir
inancin mensubu olsun, hak ve hakikatten sapma suretiyle Islam’1
goniillerden silmek gayesiyle Kur’an’1 ve Islami asillar1 tahrip, tebdil,
tahrif etme, nasslarin tizerinde siiphe uyandirma, onlari inkara yonelme,
dini emirlere muhalefette bulunma faaliyetlerine “ilhad” ve bu faaliyetin
icinde bulunanlara “miilhid” denir.

ortaya cikar. Mesela Sebeiyye firkasi ra’d’1 (gok giirtiltiisii)



Hz. Ali’nin sesi olarak, Batini kol da Kabe’yi nebi; kapisim
Hz. Ali olarak yorumlamustir.

+*Cagimizda da Mansur Fehmi, Cemil Sena gibi kisiler bu
ekoliin mensuplarindandir. Taha Hiiseyin’i de ilhadi tefsir
yaptig1 iddiasiyla tenkid edenler vardir.

11. Felsefi Tefsir Ekolii

v' Islam’da felsefe hareketi Abbasiler devrinde terciime faaliyeti ile
baslamistir. Bu hareket ayni1 zamanda tasavvuf hareketinin de
sistemlesmesinde énemli bir rol oynamustir. Islim’da aslolanin din ve
Kur’an oldugu ve her seyin ona yonelmesi gerektigi halde zamanla
gayri-samimi bazi kisiler veya firkalar Kur’an’1 felsefi goriiglerine
hizmet eder hale getirmek istemislerdir.

%Bu yola Ibn Sina ve Farabi zaman zaman basvurmus, ibn Riisd ise daha
ziyade dinle felsefenin amaglarini uzlastirma cabasi giitmiistiir. Tbn
Arabi de felsefi diisiinceyle tasavvufi diisiinceyi birlestiren bir bilim
adamidir

Kur’AN'IN METINLESME SURECI

I.GENEL OLARAK VAHIY



®  Vahiy iki varlik arasinda vuku bulan bir olaydir.
® Kendisine iletilen yani peygamber agisindan siibjektif bir tecriibe olmakla
birlikte, insanlara iletildigi andan itibaren objektiflesen, umimilesen bir olgu

halini almaktadir.

®  Vahyin ézelligi: biitiin insanlara kars: esit mesafede olmasi

++Insanlara inanip inanmama hiirriyeti verilmistir => istedigi gibi
kullanmada kapasite ve yetenekte

A.VAHYIN TANIMI

®  Vahyin kurumsallasmis kismi:

+¢Allah Teédla’ nin peygamberleri araciligiyla insanlara mesaj
iletmesi seklinde telakki edilmistir.

®  Vahyin genel boyutu:

+*Yiice Allah’in biitlin varliklara, yaratilis diizenine uygun
hareket tarzlarini belirlemesidir.

® _~fiilinin masdari olan vahiy lafz1:
< Sozliikte: gizli ve siiratli bir sekilde bildirmek, ilhdm etmek,

ima ve isaret etmek, fisildamak, emretmek, telkin etmek,
yazmak ve vesvese vermek gibi manalara gelmektedir.

K2
*

Kavram olarak: Yiice Allah’mn genel olarak varliklara hareket
tarzlarim bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak
istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin timiinii vasital veya
vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine
iletmesi.

v Vahyin baglangi¢ noktasinda Allah, bitis noktansinda
ise varliklar (insanlar) bulunmaktadir.

B.VAHYIN MAHIYETi

®  Vahyin mahiyetini kavrayabilmek, onun ig yiiziinii yani ne olup ne olmadigmi
bilmekle mimkiindiir.

®  Vahiy 4 varlik miinasebetli bir olgu ve tek yonlii bir iletisimden ibarettir.
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% 4 varlik: Allah, arac1 melek, peygamber ve insan
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% Allah—melek ve melek —peygamber: vahyi ilk alan ve
peygambere ulagtiran melektir

K2

®  Tek yonlii iletisim (Allah — melek — peygamber —insan)

% Vahyi getiren melekle peygamber arasinda meydana gelen
iletisimde 2 ortak nokta vardir:

«» Ayni isaret ve anlagma sisteminin kullanilmasi:

v Yani lisani bir konugma olmasi ve kullanilan dilin her
iki tarafin anlayabilecegi ortak bir dil olmasi
gerekmektedir.

v Her peygambere kendi dilinde vahyedilmistir: Tevrat
Ibranice, incil ArAmice ve Kur’an Arapca

v Vahiy esnasinda konugan ve dinleyen zatin ayni
kategoriye mensup, ayni diizeyde varliklar olmasi
lazimdir.

v' Hz. Peygamber vahiy alma aninda begeri
ozelliklerinin ve irddesinin digina ¢ikarak tamamen
ilahi irddenin yonetimine giriyor ve aracit melegin
getirdigi vahyi, manevi yonden onunla ayni seviyeye
geldikten sonra aliyordu. — yalniz vasitali vahiy icin
gecerli

v Vasitasiz vahiyde Hz. Peygamber’in kalbine bir
sekilde ilka edilen vahiydir.

v’ Vahyin mahiyeti: iletisimin gok gizli ve son derece
siiratli bir sekilde gerceklesmis olmasidir.

C.VAHYIN GELIS SEKILLERI

® Kur’an-1 Kerim Allah Tealad nin insanla iletisim kurmasinim ancak ii¢ yolla
miimkiin oldugunu haber vermektedir

*,

% 11ki:(Stra 42/51): “Allah bir insan ile ancak vahiy suretiyle
veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i génderir de
izniyle diledigini vahyeder. Dogrusu O, pek yiicedir, tam bir
hiikiim ve hikmet sahibidir.”



v' Bu ayette Yiice Allah’in beger ile iletisim kurma
yollarmin ilki “vahiy” séziiyle ifade edilmistir.
Burada vahiy, Allah’in dogrudan dogruya cok siiratli
ve gizli bir tarzda bilgi aktarmasi ve birden bire kalbe
ilka etmesi yani ilham anlamindadir.

% Ikincisi: Perde arkasindan gerceklesen konusma. Sozlii bir
konusmadan ibarettir. Bu konusma seklinde dinleyen konusani
goremez, sadece yakin biryerden hitap eden gizli bir varligin
mevcut oldugunu anlar.

v Ogzellik: dogrudan dogruya kalbe ilka edilmis olmas1

% Uciinciisii: El¢i gdnderme. Allah’tan melek vasitasiyla
indirilmis olan vahiydir. 2 sekilde gerceklesir:

v Vahiy el¢isinin melekiyetten beseriyete intikal etmesi
v' Hz. Peygamber’in beseriyetten melekiyete gegisiyle
gerceklesmistir. En zor olanida budur.

1.VASITALI VAHIY

®  Allah’in diledigi vahiy muhtevalarini arac1 melek vasitasiyla peygamberlerine
bildirmesidir. = el-vahyu’l-celi/acik vahiy. 2 ayr1 sekilde meydana gelmistir:

A.Melek Araciligiyla Yapilan Vahiy

®  Bu tiir vahyi melek Cebrail’in hem kendi stiretinde hem de insan kiligma girerek
getirdigi zikredilir. (Kur’an’a gore 2 defa: Hira magarasinda ve Necm 53/5-12
kitap sayfa 60)

®  Buhari ve Miislim’in kaydettigine gore Hz. Peygamber’e insan siiretinde vahiy
getirmesi de bir defa gergeklesmistir.

« Hz. Peygamber hem konugulani isitiyor hem de konusani
goriiyordu = Cibril hadisi. Boyle hadis geldiginde ya Dihye el-
Kelbi ya da taninmayan bir sahis stretinde geldigi
nakledilmektedir.

B.Ses Araciligiyla Alinan Vahiy
®  Vahyin Hz. Peygamber’e ¢ingirak veya zil sesine benzer bir sesle verildigide

ifade edilmektedir. Restllullah (sav)’in vahiy alirken en fazla sikint1 ¢ektigi tarz
da buydu.



B Kisa bir siire de olsa beseri 6zelliklerden soyutlanip melekiyet alemine
yiikseltiliyordu.

2.VASITASIZ VAHIY
A.Sadik Riiyalar

® Hz. Aise (ra)’den rivayet edilen: “Resilullah (sav)’in ilk vahiy almasi, uykuda
gordiigl sadik rityalarla baglamistir.”

« Heniiz kendisine niibiivvet verilmeden 6nce bir takim hadiseler Hz.
Peygamber’e sadik riiyalar vasitastyla gosteriliyor; sonra da onlar riiyada
gosterildigi sekilde tecelli ediyordu.

« Yani vahyin bu seklinde hi¢gbir Kur’an metni indirilmis degildi, bdylece
Alak siresinin ilk 5 ayeti ile ¢eliski yoktur.

« Vahye hazirlik donemi olarak diisiliniilebilir.

B.Nebevi ilham

®  ilham: Herhangi bir bilginin tefekkiir ve istidlal yoluna bagvurmaksizin kalbe
dogmas.
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% {lhAm hem peygamberler hem de bazi insanlar (veliler) igin sdz
konusudur.

® Nebevi ilhdm: Peygamberlere isnad edilen ilhdm, Allah’tan vasitasiz sekilde
buyruk almak

KD

< Ornekler:

v' Hz. Peygamber’in uyanik bulundugu bir esnada kalbine
melek tarafindan tiflenen vahiy.

v Hz. Peygamber’in kalbine bir niirun tecelli etmesi ve bu

sayede kendisine vahyedilen hiikmiin acik bir sekilde
anlagilmast

C.Perde Arkasindan Konusmak

® Hz. Peygamber’in kendisine hitap eden O Yiice Varligi gérmeden yalmzca
konusmasini dinledigi s6z1ii bir iletisiden ibarettir.

KD

< Sadece Hz. Musa ve Hz. Muhammed (sav)’e mahsustur.



®  Perde arkasindan gergeklesen vahiy olayinda Allah Resilii'ne 5 vakit namaz ve
Bakara Stresi’nin son 2 ayetinin verildigi ifade edilir.

ILKUR’AN VAHYI

®  Neden vahiy?:

< Yaraticilarin1 (Allah’1) insanlara bildirip onlar1 kiifiirden ve sirkten
kurtarmak ig¢in.

% Insanlarin “Haberimiz yoktu” seklinde mazeretleri kalmasin diye.

% Insanlarin kendi aralarinda daha adil hitkmetmeleri igin.

® Kur’an Yiice Allah tarafindan araci bir melek vasitasiyla Hz. Peygamber’e
gonderilen ilahi bir kitap oldugu ve Peygamber’in de 23 senelik bir siire
igerisinde kendisine vahyedilen Kur’an 6gretilerini Allah’tan gelen sekliyle
insanlara ulastirmaktir.

B.KUR’AN LAFZININ LUGAT VE TERIM ANLAMI

1.Liigat Anlam

®  Once Kur’an lafziin hangi kokten tiiredigini bilmek gerek.
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Es-Safii {6.204-819} ve ona tabi olanlara gore Kur’an lafzi ne “kwrdat”
mastarindan ne de baska herhangi bir kokten tiiremistir. Eger bu kelime
kirdat masdarindan tiiremis olsaydi o takdirde her okunan seye Kur’an
denilmesi gerekirdi. Halbuki Kur’an, Tevrat ve incil gibi Allah’m kelamina
verilen 6zel bir isimdir.

Kur’an lafzinin bir kdkten tiiredigini savunanlar da kendi aralarinda ittifak
etmis degillerdir. Bazilari bu kelimenin hemzesiz bazilari da hemzeli
oldugunu kabul etmektedirler. Hemzesiz oldugunu ileri siirenlere gore
Kur’an lafzi 4 kelimesinin ¢ogulu olan ol dan tiiremistir. Karine “delil”
ve “burhdn” gibi manalar ifade etmektedir. Kur’an ayetleri muhteva, nazm,
vezn, fasila ve dhenk yoniinden birbirine benzemekte ve birbirine delil
olmaktadir. Ancak ollskelimesindeki hemze, kelimenin aslindan

olmayip 44 8kokiinde bulunan “cs "nin yerine gelmistir,”” harfi ise
kelimenin aslindandir. Bu goriis Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad el-ferra [6]
207-822] ‘ya isna edilmektedir.

Kur’an’in hemzesiz bir kkten tiiredigini ileri stiren Ebu’l-hasan el-Esari [61
324-936]’ye gore de Kur’an lafzi,bir seyi digerine yaklastirmak ve
bitistirmek manasina gelen ¢_#fiilinden tiiremistir. Clinkii Kur’dn’da yer



alan siire ve ayetler birbirine bitisiktir. Bu yiizdendir ki, ona Kur’an ismi
verilmistir. Hac ile umreyi bitistirmege de bu mana da
“kuran ”denilmektedir.

« Kur’an lafzinin hemzeli bir kdkten tiiredigini savunanlara gore toplamak

manasina gelen «_dllmastardan tiiremis “_>l=4’vezninden bir sifattir. Bu
goriisii ileri slirenler Katade [61 118-736], Eb Ubeyd el-Kasim b. Sellam[6]
224-839] ve ez-Zeccac [61 311-923] dur.

2.Terim Anlanm

v" Ebu’l-Hasen Ali b. Hizim el-Lihyani {61.215-830}Kur’an lafz1
“okudu” manasini ifade eden '_fiilinden tiiremis “O™=8” vezninde
bir masdardir; ama ism-i mef’(il manasinda kullanilmaktadir.

v En ¢ok taraftar toplayan goriistiir.

v’ Bir bagka goriis: Kur’an lafzi, “disar1 ¢ikarip att1” anlamina
gelen 1sfiilinden gelmektedir. Kur’an okuyan kimsede kiraat
esnasinda kelime ve harfleri agzindan disar1 ¢ikardigi i¢in, onun
yaptigi ise de kirdat denilmektedir.

® Hz. Peygamber {sav}’e vahiy yoluyla indirilip Mushaflara yazilan, tevatiiren
nakledilen ve okunmasiyla ibadet edilen miciz bir kelamdir.

“Hz. Peygamber [sav] e indirildigi”: diger semavi kitaplar1 ve
Restlullah’1in hadislerini disarida birakmakta

“vahiy yoluyla gelmis olmasi”:onun ilah1 kaynakli oldugunu beyan
etmektedir.

“mushaflara yazilan”: Kur’an’dan olmayan hi¢bir kelam ve kelimenin
Kur’an’a girmemesi.

“tevatiiren nakli”:hem lafiz hem de mana itibariyle miitevatir
derecesine ulagsmayan kirdatlarin Kur’an’dan sayilmayacagi

“okunmasiyla ibddet edilen ”:medli, tefsiri veya miitevatir olarak
nakledilen kudsi hadislerle ibadet edilmez. Manalar1 Hz.
Peygamber’den oldugu i¢in Kur’an degildir.

B.KUR’AN’IN NUZULU



1. Vahiy: yeni gelismelere paralel olarak fert ve topluma yol gdstermeyi
hedeflemektedir. Amacit: insanlar1 Allah’in irddesi dogrultusunda 1slah
etmektedir.
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« Bunun i¢in toptan degil tedrici bir tarzda inzal edilmistir.

1.Kur’an’in Cebrail’e intikali

®  Vahyin arac1 melek Cebrail’e intikali konusunda 3 ayr1 goriis:
1. Cebrail vahyi Levh-i mahfuz’dan almstir

2. Bazi gorevli melekler tarafindan yirmi gecede Cebrail’e intikal ettirilmistir
3. Kur’an’l Cebrail bizzat Allah’tan seméaen yani dinleyerek almistir.

2.Kur’in’in Hz. Peygamber’e inzili

® Kadir gecesinde indirilmeye baslandig1 haber verilen Kur’an vahyinin inzali
konusunda 3 ayr1 goriis:

1. Kur’an vahyi énce Levh-i mahfuz’dan bir biitiin olarak “Beytii’l-izzet”’e
yani diinya semasina, oradan da ¢esitli zaman araliklariyla 23 yilda Hz.
Peygamber’e nazil olmustur.

2. Kur’an biitiin olarak degil, ama yiice Allah’in periyodik olarak yani bir sene
icerisinde inigini takdir etmis oldugu miktarlar seklinde 23 Kadir gecesinde
diinya semasina indirilmis oradan da tedrici bir tarzda Hz. Peygamber’e
inzal edilmistir.

3. Kur’an, Kadir gecesinde baslayarak 23 seneye yakin bir siire igerisinde
meydana gelen hadiselere gore degisik zamanlarda dogrudan Hz.

Muhammed’e indirilmistir.

KD

«»  Ez-Zerkesi en isabetli goriisiin ilk goriis oldugunu beyan ediyor.

« Kur’an 23 senelik bir siire icerisinde meydana gelen hadiselere 151k
tutmak i¢in tamamen ilahi bir program dahilinde peyderpey
indirilmis mdcize bir kitaptir.

% Kur’an hem anlam hem de lafiz olarak Allah’tan gelmistir.

A.KUR’AN VAHYININ BASLANGICI



®  {lk defa Ramazan ayinda ve Kadir gecesinde inmeye basladig1 seklidir.

®  Hz. Aise {ra} rivayeti. O s6yle demektedir :

7
°n

“Allah’1n el¢isine ilk defa vahiy, sadik riiya yoluyla gelmeye
baslamistir. Onun her gordiigii riiya sabah aydinlig1 gibi ¢ikardi. Sonra
kendisine yalmizlik sevdirildi. Artik o Hira magarasinda ibadet ediyor,
yalniz azik almak icin evine geliyor ve tekrar aynt magaraya
doniiyordu. Allah Resilii {sav}’niin magarada bulundugu bir esnada
ona vahiy melegi gelip “oku” dedi o da “ben okuma bilme” cevabini
verdi. Restlullah buyurdu ki. “o zaman melek beni tuttu, takatim
kesilinceye kadar sikt1, sonra birakip tekrar “oku” dedi. Ben de:
“okuma bilmem” dedim. Ikinci kez beni tuttu, takatim kesilinceye
kadar sikti ve birakti, yine bana “oku” dedi. Bende “okuma bilmem”
dedim, yine beni tuttu 3cii defa sikti ve birakti sonra bana “Yaratan
Rabbin advyla oku,O insani asilanmis bir yumurtadan yarattr. O
keremi sonsuz Rabbin adiyla oku. O kalemle 6gretti. Insana bilmedigi
seyleri dgretti dedi”. Boylece Allah’in Resili {sav} kendisine
vahyedilen bu ayetlerin dehsetinden titreye titreye hanimi Hz.
Hatice’nin yanina geldi ve “beni drtiin” dedi. Korkusu gegince Hz.
Hatice’ye anlatti bagindan gegen olaylari ve “basima bir sey
gelmesinden korkuyorum dedi”Hz. Hatice korkma Allah seni asla
utandirmaz....” Dedi.

B.KUR’AN VAHYINDE TEDRICIiLIiK

B Kur’an’in tedricen indirilmesinde bir takim hikmetler s6z konusudur:

1. Kur’an’in tedricen indirilisinde esas olan, vahyin yeni gelismelere paralel
olarak indirilmesidir. — meydana gelen problemlerin ¢éziimii

Tedrice konu olan Kur’an vahyi ne niizlil ¢gaginin muasiri olan
toplumun 6rf, adet, yasayis, zihni aligkanlik ve idrak bigimlerinin; ne de
onu teblig eden zatin hayatinin bir yansimasi ve onlar tarafindan
yonlendirilmis glidiimlii bir vahiy muhtevasidir. Kur’an vahyi Allah’in
ezeli kelamidir, o olaylar olsada olmasada ayni1 konulu vahiy gelecektir.

2. Diger 6zellik: Hiikiimlerde dnem sirasinin gdzetilmis olmasi, bu asil
hiikiimlerin 6nce tamamlayici ya da tali derecedeki hiikiimlerin genellikle
sonra indirilmesi seklinde ifade edilebilir.

3. Kolaylik ve zorluk agisindan da vahyin muhtevasinda yer alan hiikiimlerde
bir tedricilik s6z konusudur.
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< Goze ¢arpan husus: miikellefiyetlerde genel olarak kolaydan zora
dogru bir seyrin izlenmis olmasidir.

Kur’an’im cesitli zaman araliklartyla nazil olmasi—islam hukukgulari
acisindan da biiyiik 6nem tasimaktadir. Her vahiy kendisine ihtiyag
duyuldugunda bir sebep veya olay iizerine o sorunu ¢dzmek i¢in geliyordu.
Boylece hukukgulara sebeplerle olaylar arasinda miinasebet kurarak naslarin
manalarimni anlama, yorumlama ve hiikiim ¢ikarmada kolaylik saglanmis
oluyor.

III. KUR’AN’IN METINLESMESIYLE iLGIiLi FAALIYETLER

A.KUR’AN’IN TESPITI

® Hz. Peygamber’in asli gorevi vahiy yoluyla gelen Allah’in emir ve yasaklarini

insanlara teblig etmek, ayn1 zamanda gelecek kusaklara da intikalini saglamak

amactyla onlar1 korunabilecek bir hale getirmekti. Bu yiizden Allah Resdlii, bir
taraftan teblig vazifesini yerine getirirken diger taraftan da sahabileri, Kur’an’

okumaya ve ezberlemeye tesvik ediyordu.
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< Ancak Hz. Peygamber nazil olan Kur’an vahyinin sadece
ezberlenmesini yeterli bulmuyordu. Ciinkii hafiza daima unutkanlik
illetiyle kars1 karsiya oldugu i¢in belli bir zaman sonra yanilma,
unutma, karistirma ve hata s6z konusu olabilir.

v’ Ezberle birlikte yazilmasinida emrediyordu Hz.
Peygamber.

1.KUR’AN’IN YAZILMASI

»

Hz. Peygamber (sav) kendisine gelen Kur’an vahyinin tamamini, her vahyin
nazil olmasinin arkasindan yaziyla tespit ettirmistir. Bazi1 6rnekler:

Hz. Omer (ra)’m Miisliiman olma hadisesinde kiz kardesinin elinde bulunan
Taha Stresi’nin bag tarafindaki ayetlerin yazili bulundugu sayfa.

Hz. Osman: “Peygamber (sav)’e herhangi bir Kur’an boliimii nazil
oldugunda kétiplerinden birini ¢cagirir ve ona: *“ Bu dyetleri (vazip), falan
ayetleri igine alan stireye koy” derdi.”

Abdullah b. Omer: “Biz, iizerimizde Kur’an niishas1 tasidigimizda diisman
memleketlerine gitmekten menedilmistik. Bunun sebebi, o niishalarin



diisman eline gegme korkusu idi.”
« Hz. Peygamber’in “Benden Kur’dn i disinda bir sey yazmayiniz...” sozii de
Kur’an vahyinin yazildigini gosteren delillerdendir.

®  Vahyin Mekke déneminde yazilmadig konusunda en kiigiik bir tereddiit bile s6z
konusu degildir. Kesin olarak bilinmeyen vahyin Mekke’de ne zaman yazilmaya
baslandig1 hususudur.

® Kur’an’t Kerim’in Mekke’de nazil olmaya basladig1 andan itibaren yaziya
gecirildigini sdylemek miimkiindiir.

« Hz. Peygamber immi oldugundan dolayi risiletinin baglangicindan
itibaren okuma-yazma bilen sahabilerden bazilarini vahiy katibi
olarak gorevlendirmisti. Ne zaman vahiy gelse hemen birini ¢agirir
yazdirirdi.

v' lIk vahiy katibi: Ubeyy b. Ka’b

v' Hz. Peygamber Ubeyy b. Ka’b’1 bulamadig1
zamanlarda Zeyd b. Sabit’i ¢agirip ona yazdirmistir.

® Katip yazma isini bitirince Hz. Peygamber (sav) ona yazdigin1 yiiksek
sesle okumasini emrediyordu. Boylece herhangi bir yanlis veya noksan
bulunursa, bunu hemen diizelttiriyordu. Istinsah isi bittikten sonra da
mukabele goren asil niisha, Restlullah’a teslim edilip hane-i saadette
muhafaza ediliyordu.

® Hz. Muhammed (sav)’in mevcut en uygun malzemeleri temin edip
vahyi tamamlanan streleri ilk yazili malzemelerden temize ¢ektirmek
suretiyle muhafaza ettirnistir.

2.YAZILAN METNIiN MUHAFAZA EDIiLMESI

®  Bu konuda 2 ayr1 yaklasim mevcuttur:

1. Bir kisim Islam bilgininin iddiasina gére vahiy katipleri tarafindan yazilan her
metin tashih edildikten sonra Hz. Peygamber’in evinde muhafaza ediliyordu.
Ciinkii Hz. Ebt Bekr Kur’an’in toplanmasi esnasinda Restlullah (sav)’in evinde
¢ok sayida iplerle birbirine bagli olan yazili metin bulmustu. Bu niisha tam bir
Kur’an niishasi degildi, eger dyle olsayd1 Kur’an’1 cem etme komisyonu
kurulmazdi.



2. Diger iddia ise vahiy katipleri tarafindan kaydedilip sonrada istinsah edilen ayet
metinleri bunlar1 yazan katipler tarafindan koruma altina alinmistir. Ciinkii bu
durum vahiy katiplerinin yazdiklar1 asil metinlerden kopyalama yoluyla niisha
cikarmak isteyen sahabiler i¢in de daha pratik bir yol olarak goériiniiyordu.

2 vaklasim arasinda degerlendirme:

¢ Yazilan niishalar eger Hz. Peygamber’in evinde muhafaza edilmis
olsaydi Hz. Ebil Bekr’in derleme esnasinda Kur’an’in tamamini bulmus
olmasi gerekirdi.

« Kisaca Kur’an niishalari istinsahtaki pratiklik acisindan vahiy
katiplerinin muhafaza ettigini ileri stirerek, Allah’in Resilii (sav)’ niin
evinde bulunan niishay1 kendi sahsi niishasi oldugunu s6ylemek daha
isabetli bir yaklagim olarak goriinmektedir.

3. KUR’AN METNiNiN MUSHAF HALINE GETIiRILMEMESI

®  Allah Resiilii hayatta iken Kur’Am Mushaf haline getirmemistir.

1.

Hz. Eb( Bekr zamaninda Kur’an’in bir araya toplanmasi ve Hz. Osman
devrinde de istinsah edilmesi hep bir ihtiya¢ sonucu olmustur. Restilullah
{sav} devrinde bdyle bir ihtiya¢ ortaya ¢ikmamistir. Ciinkii “eminu’l-
vahy” yani vahyin giivencesi olan zat hayatta idi, bu yiizden de Kur’an’in
herhangi bir sekilde zarar gérmesi ve kaybolma endisesi s6z konusu degildi.

Son nazil olan ayet ile Hz. Peygamber’in vefati arasinda gegen siire bir
rivayete gore 81 giin, gogunlugun kanaatine gére de 9 gecedir. Iki siirede
Kur’an’in toplanmasina yetmeyecegi ortadadir. Zeyd b. Sabit dagimik kuran
metinlerini ancak 1 yilda toplayabilmistir.

Kur’an’in tamamu bir defada inmeyip ¢esitli vesileler lizerine degisik
zamanlarda nazil oluyordu. Vahyin devam ederken Kur’an’1 derlemek yani
iki kapak arasinda toplamak s6z konusu olamazdi.

Bazi alimler de bu meseleyi nesih olay1 ile irtibatlandirmaktadirlar. Kur’an
bir cilt haline getirilseydi nesih olay1 devam ettigi i¢in bazi1 karigikliklar
meydana gelebilirdi. Boyle bir karisikliga yol agmamak i¢in nesih sonuna
erinceye kadar Kur’an bir araya cem edilmedi.

B.KUR’AN’IN DERLENMESI (CEM’)

®  Resilullah [sav] her gelen vahiy metnini katiplerine kaydettirmis, sonra da
ashabina okumus ve okutmustu. Hz. Peygamber devrinde Kur’an’1 kitdbeten



derleme miimkiin olmamigsada, tilaveten derleme tam ve milkemmel bir sekilde
gerceklestirilmigtir. Kur’an’in kitabeten derlenmesi Peygamberin vefatindan
sonra halifelige secilen Hz. Ebli Bekr devrinde yapilmistir.

1.Derlemeyi Gerektiren Sebepler

@) Hz. Muhammed (sav)’in vefatindan sonra gelen halifenin dagmik olan
Kur’an’1 Kerim’i iki kitap arasinda derleyip bir Mushaf haline getirme
mecburiyeti vardi. Clinkii vahyin teminati olan Hz. Peygamber yoktu artik.

D) Kur’an’m bazi pargalari cok az kimsede yazili olarak bulundugundan dolay1
bunlar ¢ok gegmeden kaybolabilirdi.

C) Resmi bir mushafin olmamasi.

d) Hz. Ebt Bekr zamaninda yapilan Yemame savasinda birgok kurra sahabinin

sehit edilmesi.

% Ayetlerin kaybolma tehlikesini sahabe arasinda ilk sezen
Hz. Omer olmustu. Hig vakit kaybetmeden Hz. Ebli Bekr’e
giderek endisesini dile getirip ona Kur’an’l derlemesini teklif
etti. Hz. Eba Bekr’in tereddiitleri vardi: insanlarin Kur’an’
ezberlemede gevseklik gosterebilecekleri endisesi ve Hz.
Peygamber’in yapmadig1 bir igi yapmaktan ¢ekinme kaygisi.

2.Derlenme Gorevinin Zeyd B. Sabit’e Verilmesi

® Kur’an Hz. Peygamber zamaninda sahifelere ya da sahife yerine gegen bir
takim malzemelere yazilmisti, fakat daginik bir halde bulunuyordu.

® Hz. Osman halife olunca, kiraat ihtiliflarindan korktu ve neticede daha once
cem edilmis olan Mushaf’1n ¢ogaltilmasini1 emretti.

Kur’an’1 Derleme Isinin Zeyd’e Verilmesinin Sebebpleri:

1. Zeyd’in Hz. Peygamber tarafindan 6zel olarak gorevlendirilen vahiy
katiplerinden olmasi.

2. Zekasiyla sahébiler arasinda temayiiz etmis bulunmasi.



Zeyd’in, Restlullah [sav] daha hayatta iken Kur’dn’in tamamini ezberlemesi ve
cok diizgiin bir sekilde okumast.

Arza-i ahirede yani Hz. Peygamber’in Kur’an’1 bastan sona Cebrail’e 2 defa
okudugu mecliste hazir bulunmus olmasi.

Geng olmasi dolayisiyla kendisinden istenileni daha rahat bir sekilde yapabilecek
donanima sahip bulunmasi.

Herhangi bir seyle itham edilmesi dolayisiyla biitiin insanlarin ona giiven
duymasi.

3.Derlemede Takip Edilen Yontem

® Bu konuda son derece saglam ve hassas bir yol izlenmistir.

1.

Kur’an’1 derleme isinde hem Hz. Peygamber (sav)’in huzurunda yazilana hem de
insanlarin ezberlerinde bulunanlara birlikte itibar edilmistir.

Metinlerin kabul edilmesi i¢in Hz. Peygamber’in huzurunda yazildigina sahitlik
edecek 2 sahit istenmistir. (Huzeyme b. Sabit’in getirdigi metinlerde sahit
istenmemistir, ¢iinkii o zii’s-sehadeteyn = sahitligi 2 kisinin sahitligine denk)
daha genis bilgi sayfa 92....
« Bu metodun sebebi ortaya ¢ikma ihtimali bulunan herhangi bir
stipheye hi¢bir sekilde imkan vermemekti.

v’ Zeydb. Sabit, Hz. Omer ve Hz. Ebti Bekr gibi
biiyiik sahdbilerden bazilarinin da yardimlariyla
ancak bir yilin sonunda Kur’an’1 derleyebilmisti.

4.Derlenen Mushaf’in Ozellikleri

B  Kur’an’1 dagink goriintiiden kurtarmak hem de istifadeyi kolaylastirmak

amaciyla Zeyd, s6z konusu Kur’an boliimlerini deri iizerine yazdirarak yeni bir
niisha meydana getirdi.

Bu niishanin o6zellikleri:

1. Derleme isi, en saglam ilmi ustllerle gerceklestirilmistir.
2. Tilaveti mensuh olan ayetler Kur’an metnine almmanustir .

3. Sbéz konusu niisha iginde yer alan ayetlerin tevatiir yoluyla bize intikal
etmis oldugunda timmetin icma1 vardir.



4. Derlenen Mushaf yedi harfi igermektedir.

5. Zeyd b. Sabit tarafindan yazdirilan bu Kur’an’a Abdullah b. Mes’{id’un
teklifiyle “Mushaf” ismi verilmistir.

®» Bu niishay1 halifelik miiddeti boyunca Hz. EbG Bekr’in onun vefatindan sonra da
Hz. Omer’in yaninda muhafaza altina almigtir. Hz. Omer’in vefatindan sonrada
kiz1 Hafsa’ya teslim edilmistir.

® Hz. Osman’in zamamnda gogaltilma meselesi giindeme gelince Hz. Hafsadan
6diing alinarak istinsahin ardindan iade edilmistir.

®  Mushaf Hafsanin ardindan Medine valisi tarafindan Abdullah b. Omer’den
alinarak Hz. Osman’in ¢ogalttirdigi mushaflar arasinda ihtilaf olmasin diye o
niishay1 yakmuistir.
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« Bunun nedeni ise Hz. Ebl Bekr zamaninda cem edilen
Mushaf’in yedi harf’i ihtiva edip ¢ogaltma esnasinda “arza-i
ahire” itibariyle tek bir harf iizerine yazilmasindan dolay1
c¢ikabilecek ihtilaflar1 6nlemekti.

v' Hz. Ebd Bekr okumada kolaylik saglayacagi
imidiyle olsa gerek ki, sz konusu ruhsati esas
alarak, Kur’an’1 yedi harf lizere cem ettirmis,
fakat Hz. Osman da kendi doneminde ortaya
¢ikan kiradt ihtilaflarin1 6nlemek maksadiyla
Kur’an’in yedi harften birine gore ¢cogaltilmasini

kararlagtirmistir.
C. KUR’AN’IN COGALTILMASI (iSTINSAH)

®  Kur’an’in ilahilik vasfim korumak amaciyla girisilen beseri faaliyetlerin en
onemlilerinden biri de, onun ¢ogaltiimasidir.
< Hz. Omer’in vefatindan 3 giin sonra halife olarak kendisine
biat edilip,10 seneyi askin bir siire bu gérevde kalan Hz.
Osman’in devlet bagkanlig1 esnasinda yapmis oldugu
hizmetlerin en biiyligiidiir.

1.Cogaltmay1 Gerektiren Sebepler
® Hz. Ebi Bekr zamaninda Kur’4n’in cem isinden sonra, Hz. Omer’in hilafet

miiddeti boyunca Kur’an’a yonelik herhangi bir faaliyet i¢ersine girilmemistir.
Hz. Osman’1n hilafetinin ilk yillarinda ise Mushaftan birkag niishanin



¢ogaltilmasi zarureti meydana gelmistir.

+ Donemde hem Medine hem de Medine disinda bir takim kiraat
ihtilaflar1 zuhGr etmisti. Thtilaflar 6yle bir boyut kazanmistiki savasa
kadar gidilirdi.

< Bunun tizerine Hz. Osman, Hz. Hafsadan Kur’an niishasini alarak
cogalttirdi ve Islam tilkelerine dagittirdi. Diger kiraatler {izerine yazilan
niishalarinda yakilmasini emretti.

Miisliimanlari ihtilafa diisiiren sebepler:

1. Kur’an’in yedi harf ile okunmasina ruhsat verilmis olmasi ve bu
ruhsatin bir uzantisi olarak Hz. Ebti Bekr zamaninda derlenen Kur’an’in
da ayn1 sekilde yedi harfi igermesi.

2. Baz sahabilerin hustisi Mushaflarima tefsiri mahiyette bir takim
kelimeleri ilave etmis olmasi.

2.Cogalmada Esas Alinan Prensipler

® Hz. Osman, Kur’in’1 cogaltmak iizere kurmus oldugu heyete, bazi
prensipler dogrultusunda ¢alismalar: talimatini da vermisti:

1.
2.

Cogaltmada, Hz. Ebili Bekr tarafindan derlenen Mushaf esas alinacaktir.

Cogaltilacak Kur’an’lara son arzada takarrur etmis yani Kur’aniyeti
kesinlesmis olan okuma tarzi1 yazilacaktir. Hz. Peygamber’in son arzada
okumus oldugu bir harf alinip, alt1 harf terk edilecektir.

Tilaveti neshedilmis yani lafizlar yiiriirliikten kaldirilmis olan ayetler bu
niishalara kaydedilmeyecektir.

Eger komisyon iiyeleri arasinda leh¢e bakimindan herhangi bir ihtilaf ortaya
¢ikarsa, Kureys lehgesi esas alinacaktir.

Birkag¢ Kur’an niishasi yazilacak muhtelif beldelere gonderilecek, daha dnce
yazilip kiraat1 ve kitabeti bu 6rnek niishaya uymayan Mushaflar ya da
sahifeler yakilarak imha edilecektir.



6. Streler yeniden tertip edilecektir, ciinkii Hz. Eba Bekr’in cem ettirmis
oldugu Mushafin her siire, i¢erdigi ayetler itibariyle bugiin Miisliimanlarin
elinde bulunan Kur’an’larla ayni tertiple olsa da stre tertibi farkliydi. Bu
ylizden Hz. Osman sfirelerin yeni bir tertibe tabi tutulmasini da prensip
olarak emretmisti.

(. Tefsir ve agiklama maksadiyla kaydedilen birtakim 6zel notlar bu
Mushaflara yazilmayacaktir.

3.Cogaltilma esnasinda yapilan faaliyetler

® Kur’in’mn cogaltilmasiyla ilgili faaliyetler tam 5 senede tamamlanmigtir.

® 7 tane niisha yazilmstir: Birisi Medine, digerleri ise Mekke, Kife, Basra, Sam,
Yemen ve Bahreyne gonderilmistir. Medinede ki niishaya “fmam
Mushaf” denilmektedir.

« Hz. Osman aldig1 kararlarinda ferdi hareket etmeyip Miisliimanlarin
goriis ve diislincelerine bagvurmus ve onlarla yapmis oldugu istisare
neticesinde kendi ¢ogalttirdigi niishalarin disindaki Mushaflarin
yakilmasi kararini almustir.

«  Hz. Osman’mn o dénemdeki kiraat ihtilaflarini ortadan kaldirma
noktasinda yapmis oldugu dénemli islerden biri de ¢ogaltilan bu Kur’an
niishalarini cesitli Islim merkezlerine gondermekle yetinmeyip, s6z
konusu Mushaflarin kiraat tarzlarini, o beldelerdeki insanlara 6gretecek
Kur’an muallimlerini de gondermis olmasidir.

v" Beklenen sonu¢: Hem kiraat hem de kitabette birlik

4.Cogaltilan Mushaflardan giiniimiize ulasanlar

®  [stinsah edilip islam merkezlerine génderilen Mushaflardan 4 tanesi yanginlar,
savaglar veya benzeri olaylar sonucu yok olup gitmistir.
«» Ancak bunlardan 3ii giiniimiize kadar gelebilmistir. (Topkap1 Saray1,
Tagkent ve Londra)

D) KUR’AN’A HAREKE VE NOKTA KONULMASI

®  Arap yazisi Islam’dan &nce oldukgca basit bir halde bulunuyordu. Ancak
Islam’dan sonra bu yaz1 gelismeye ve yayilmaya basladi. Miisliimanlarin
Medine’ye hicret etmelerinin ardindan genis bir okuma yazma faaliyetinin
baglamasi neticesi yazi, yayginlasmis olmakla birlikte, henliz miikemmel bir hale



gelmis degildi.

®  Sahabiler Arapga’mn ana dilleri olmasidan dolay: nokta ver harekesiz olan
yaziy1 hatasiz okuyordu. Arap olmayan unsurlarin Islim’a girmeleri ve bunlarin
Arapca bilmemeleri sebebiyle, Kur’an’1 yanlis okuma hadiselerine sik sik
rastlanir olmustu.

® Noktasiz ve harekesiz olmasindan dolayi

< Kur’an’1 bu yanhslardan korumak gerekiyordu. Bunun i¢in
okumay1 kolaylastiracak ve saglikli kilacak hareke ve nokta gibi bazi
isaretleri kullanmak gerekiyordu.

+«»  Bunu ilk diistinen Basra valisidir

v Vali dénemin biiyiik dilbilimcisini (ed-Diieli) ¢agirarak bir
sistem gelistirmesini sdyler. Oda valinin géndermis oldugu
katipler arasindan bir katip secer. Ed-Diieli’nin Kur’an
ayetlerini yavas yavas okumasi esnasinda katip elinde bulunan
yazili niishaya i’rab1 (harekeyi) gosterecek igaretler
koymasindan ibarettir.

& Harekeler igin miirekkebin renginden farkli bir renk
kullanilmaistir.

& Fetha icin {iste, kesre i¢in alta ve 6tre i¢in ortaya bir nokta.

%  Arap olmayan unsurlar icin harfleri birbirinden ayirmakta zordu.
+« Bunu ilk farkeden Irak valisidir
v Vali ya Nasr b. Asim ya da Yahya b. Ya’mer’den 6nlem almasini
istemisti. Harfleri birbirinden ayirmak i¢in yine noktalara
bagvurulmustu. ( i’cab) Harekelemede kullanilan renkten farkli olan
miirekkep tercih edilmistir, ama metinle ayni renk.
= Biiyiik liigat alimi, Halil b. Ahmed biigiin bildigimiz

sistemi gelistirerek, Kur’an’in harekelenmesi ve
noktalanmasi isine son seklini vermistir.

E.KUR’AN METNININ TERTIBi

®  Kur’an vahyedildigi andan itibaren bir tertibe tabi tutulmustu.



1. Hz. Peygamber (sav) vahiy katiplerine yazdiklar1 vahyin hangi siraya
konulacagini soyliiyordu.

2. Hz. Peygamber bizzat kendisi de her sene Ramazan ayinda gelen bir yillik
vahiy metnini Cebréil’e arz ediyordu.

3. Arza-i ahire : Vahyin bitimindeki iki mukabele (Hz. Peygamber ve Cebrail)
1LAYET

(A).Genel Bilgiler

1. Sézliikte “herhangi bir seyin varligii gosteren alimet”anlamina gelir. “Ag¢ik
isaret,” “delil” , “ibret”,  mucize” gibi anlamlara da gelir.

2. Mutlak anlamda 2 kisma ayrilir: Fiili ve kavli ayetler

®»  Fiili:
« Sadece alimlerin farkina varabilecegi tabiat kanunlarinda
mevcut olan ayetler.
« Glines ve ay tutulmasi, gok giirlemesi gibi herkesin miisahede
edebilecegi ayetler.
«  Micizeler gibi olaganiistii dyetler seklinde ii¢ kisma
ayirmaktir.
B  Kavli:

K2
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% Peygamberlere indirilen ilahi kitaplarin hepsi bu tiir ayetleri
icermektedir. Bunlar fiili ayetlere igaret eder ve insanlar
tarafindan kolaylikla anlagilmalari i¢in gerekli agiklamalar

SUCLINNT3

ihtiva ederler. Bu kisma giren ayetlere “tesrii”, “tenzili” ve

A

“vahyi” ayetler denmektedir.

(B).Ayetlerin Tertibi



®» Kaynaklarm verdigi bilgiye gore Islam alimleri, Ayetlerin Kur’an’daki tertibinin
tevkifi oldugu hususunda ittifak etmisglerdir.

% Ayetlerin siralanmasinin ve siire baslarina besmelenin konulmasimnin
Hz. Peygamber’in emriyle oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Bu
konuda Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf yoktur.

®  Islam bilginleri, Ayetlerin Kur’an’daki siralanisinin Mushaflarda gordiigiimiiz
tarzda oldugu hususunda goriis birligi icindedirler. Kur’an’larin tertibinde
herhangi bir farklilik s6z konusu degildir.

« Cebriil (as) vahiy getirdikge her ayetin yerini de Restlullah efendimize
bildirmistir.
® Hz. Peygamber Kur’an’1 yazdirdig: tertibe gore ashaba okumus ve her senenin
sonunda Cebrail’e ayni tertiple arz etmistir.

+*  Yani Kur’an herhangi bir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar
gelmistir.

2.SURE

(A.) Genel Bilgiler
®  Sire kelimesi sozliikte, “yiiksek makam” ,  istiin derece”, “san”, * seref”,
“binanin kisim veya katlar1” anlamina gelir. Cogulu “siiver” dir.

® Istilahta ise “dyetlerden meydana gelen bagst ve sonu bulunan miistakil Kur’én
boliimii” demektir.

« Sdreler isimlerini, kissalarda gegen sahislardan yahut konu edindikleri
topluluklardan veya ilk kelimesinden almaktadirlar. Bazi stirelere
birden fazla isim verilmistir.

® Kur’an sirelerine verilen isimlerin tevkifi oldugunu sdylemek daha isabetli olur.

Ciinkii eger ictihadi oldugunu kabul ettigimizde, bu olgunun hala devam ettigini
diigiiniirsek, her miifessire siirelere isim koyma sansini tanimis oluruz.

Ayet sayis1 bakimindan tasnif:

1. Tuvel : Ayet sayis1 100 den fazla olan stireler

2. Miiin : Ayetlerin yiiz dolayinda veya biraz gegenler
3. Mesani . Yiiziin altinda bulunanlar

4. Mufassal : Kisa ve besmeleli fasilalar1 ¢ok olan sitreler



Mekki Ve Medeni Ayetler

® Bilginlerin bir kism1 mekan bir kismida zamami/hicreti bir kismida hitabi esas
almugtir.

1. Mekam esas alanlar: Mekke ve cevresinde inen ayetler = Mekki, Medine
ve ¢evresinde inenler : Medeni

2. Zamam esas alanlar: Hicretten dnce inen Ayetler = Mekki, hicretten sonra
inen ayetler : Medeni

% Ama hicretten sonra Mekke’nin fethiyle o mekanda inenler bu
taksime gére Medeni olarak tellakki edilmektedir.

3. Hitabi esas alanlar: Mekke ehlini konu edinenlere Mekki, Medine ehlini
konu edinenlere de Medeni demektedirler

« En ¢ok tercih edilen yaklagim, zamani esas alanlarin goriigiidiir.

(B.) Siirelerin Tertibi

®  Islam alimleri stirelerin Kur’an’daki siralanis1 konusunda gbriis birligi icinde
degillerdir. Goriigleri 3 grupta toplamak miimkiindiir:

% Sdrelerin tertibi igtihddidir. Bu gruptaki alimlerin basinda Imam
Malik (6. 179/795) gelmektedir. Ona gore sahabiler, Hz.
Peygamber’den isittikleri Kur’an’1 kendi i¢tihadlar1 dogrultusunda
tertip etmiglerdir. Ayn1 goriiste olan el-Bakillani (6. 403/1012) de
Mushaflardaki tertibin sahdbe i¢tihadina dayandigini ifade
etmektedir.

Ebuw’l-Huseyn Ahmed b. Faris’in goriisii: Kur’an icin 2 tertip soz
konusudur :



1. Birisi strelerin tertibidir. Bu tertip sahabenin yapmis oldugu bir
tertiptir.

2. Ikinciside Ayetlerin bir kismuinin digerine eklenmesi, bir kissanin diger
bir kissay1 takip etmesidir ki Cebrail bunu Allah’tan aldig1 emir {izerine
Restlullah (sav)’a teblig etmis, o da bu emri yerine getirmistir.

« Eger sirelerin tertibi tefkifi olsaydi, Hz. Ebi Bekr’in cem ettirdigi
ve Hz. Osman’in ¢ogalltirdigi Kur’an arasinda herhangi bir farklilik
olmazdi. Veya da hususi Mushaf yazan sahabiler stire siralamasin
kendi ictihadleri dogrultusunda yapamazlardi.

% Sirelerin tertibi tevfikidir. Bu goriiste olan alimlerden biri Ibnu’l
Enbari (6. 328/940)’dir. Ona gore stireler genellikle meydana gelen
bir hadise, ayetler de soru soranlara cevap vermek lizere nazil
oluyordu. Cebrail vahiy getirdigi zaman Hz. Peygamber’e her
srenin yerini bildirirdi. Strelerin tertibi de, ayet ve harflerin tertibi
gibiydi.

< Kismen tevfiki kismen de i¢tihadidir. Kur’an’daki bir kisim

stirelerin tertibi bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapilmis, bir

kismi1 da timmete birakilmustir.

IV.KUR’AN’IN OKUNMASI
A.YEDi HARF

1.Yedi Harf (El-Ahrufu’s-Seb’a) Kavram

B “cl-Ahrufu’s-Seb’a” bir sifat terkibidir.

1. Ahruf: harf kelimesinin goguludur. Harf sozliikte: bir seyin ucu, kenari,
sivri ve keskin taraf demektir. Ayrica vecih, lislup, kiraat ve leh¢e anlamina
gelmektedir.

2. Seb’alafz1 hakkinda 2 goriis vardir: Biri yedi sayisim ifade ettigi yoniinde
digeri ise mecazi mana ifade edip, genislik ve kolaylik demektir.

2.Yedi harfle ilgili hadisler ve degerlendirmesi

(a.) Yedi harf ile ilgili hadisler



®  Yedi harfle ilgili hadisler basta kiitiib-ii sitte olmak lizere pek ¢ok hadis
kitabinda yer almaktadir.
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% Ibn Abbas’tan nakledilmistir: Hz. Peygamber s6yle buyurdu:”Cibril bana
Kur’an’1 bir harf iizere okuttu”. Ancak artirmasi i¢in miiracaatta bulundum.
Tekrar tekrar ayn1 miiracaatimi yapiyordum, o da her seferinde artirryordu.
Nihayet yedi harfe kadar ¢ikip orada kaldi.

(b.) Hadislerin degerlendirilmesi

+« Hemen hemen tiim hadislerde ortak bulunan: “ Kur’dn yedi harfiizere ndzil
olmustur, ondan kolaymiza geleni okuyunuz.” S6zii tevatiir derecesine
ulagmustir.

3.Yedi Harf Hakkinda ileri Siiriilen Goriisler Ve Tenkidi
(a.) Zayif goriisler

1. Yedi harften maksat nasih, mensth, umfim, husiis, miicmel, miibeyyen ve
miifesserdir.

Emir, nehiy, taleb, dud, haber, istihbar ve zecr.

Va’d, va’id, mutlak, mukayyed, tefsir, te’vil ve i’rab.

Helal, haram, muhkem, miitesabih, insa ve ihbar.

Mukaddem, muahhar, ferdiz, hudiid, mevaiz, miitesabih ve emsal.

B EE e

Mutlak-mukayyed, umim-husts, nass-miievvel, nasih-mensih, miicmel-
miifesser, istisna ve kisimlaridir.

~

Meshur yedi imamin kiradtidir.

8. [Isbat ve icad ilmi, tevhid ilmi, tenzih ilmi, zat sifatlar1 ilmi, fiil sifatlar1 ilmi, af
ve azab ilmi, hasr ve hesab ilmi, niibiivvet ilmi ve imamet ilmidir.

9. Eba Bekr, Omer, Osman, Ali, Tbn Mes’ud, ibn Abbas ve Ubeyy b. Ka’b

kiraatlaridir.

(b.) Kuvvetli goriisler

1. Yedi harf, Arap kabilelerinden yedisinin dilidir.

2. Yedi harften maksat ayn1 manay1 gelen ¢esitli lafizlarin yedi vechidir, e anlaml
kelimeleri birbirinin yerine koyarak okuma tarzidir.

3. Yedi harfle kastedilen yedi vecih{tarz}dir.

4.Degerlendirme



®  Yedi harf, lehge degisiklikleri, yas farki ve bilgi seviyesindeki degisikliklerden
dogan okuma farklari, bazi lafizlarda ve ciimle tertibinde, asil manay1
bozmayacak ihtilaflardan ibarettir.

1. Hz. Peygamber, Kur’an’1 biitiiniiyle yazdirdig1 halde, vahy katiplerine
degisik bir metin yazdirdigini1 gosteren bir rivayet yoktur.

2. Fethten sonra pek ¢ok kabile Medine’ye gelerek miisliiman olduklarini
bildirmislerdi. Bunlar ¢ok kisa siire Medine’de kalip geri gidiyorlardi. Bu
kisa miiddette ne dgrenirlerse onunla kaliyorlardi. Bu kisiler egitim
gormediklerinden 6grenmeleri de giictii. Bu nedenle Kur’an’1 kendi ifade
tarzlaria gore okumalarina miisade edildi. Ama manay1 bozmayacaklardi ve
bu bir ruhsatt.

3. Bu okuyuslar1 Rasliillah’tan almis olsalar bile bu farklar vahy degildir.
Ciinkii, Rastiliillah’tan alinmayan sekiller de vardir. Belki, yapacaklari
degisiklikleri bilene onaylatmalar1 gerekmekteydi.

4. Bu durum Osman dénemine kadar siirdii. Orijinal Kur’an metni Ebii Bekr
zamaninda toplanmig olmakla birlikte farkli okuyuslara ve niishalara ses
¢ikarilmamigti. Osman zamaninda ise, kiraat farklar1 birbirini kiifre nisbet
ettirmeye kadar gittiginden Osman bu metni ¢ogaltti ve bu metne aykiri
diisen okumalar1 yasakladi. Bu yazi sekline (resm) uyan okuyuslara ise ses
¢ikarmadi.

« Elimizdeki mushaflarda Hz. Peygamber ’in okudugu, okuttugu
ve vahy katiplerine yazdirdigi metinden baska hi¢bir metnin
yoktur. Rasiliillah yapmadigi i¢in Kur’an’t cem’etmekten dahi
kaginan ve bu ise tereddiitle bakan Ashab’in Kur’an’a ait bir
seyi mushafa yazmamasi diisiiniilemez.

< Yedi harf ruhsati Kur’an’in kiraatiyla alakalidir, yazisiyla
degildir. Sahabe Kur’an’1 toplarken Rasiliillah’1n yazdirdigini
kesin olarak teshit eden bir metot uygulamislardi. Osman
zamaninda da bunun aynen ¢ogaltilmasi ger¢eklestirilmisti.
Tabii ki bu mushafa uymayan yazi sekillerinin okunmasinin
yasaklanmasinda icma’ vardir.
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Bu durumda yedi harf ruhsatt Osman zamaninda resmi
makamlar tarafindan kaldirildi. Ama bu nazil olan Kur’an
metnine bagli olmayan bir ruhsat oldugundan, ona etki etmedi.
O metin ¢ergevesine girenlere ses ¢ikarilmadi.



B.KIRAAT

1.KIRAATIN TANIMI VE KIRAATLE ILGILI BAZI KAVRAMLAR

®»  Kirdat, “Karee” fiilinden masdardir
®  Sozliikte: okumak

® Terim olarak: herhangi bir kelime {izerinde med, kasr, hareke, siikun, nokta ve
1’rab bakimindan meydana gelen degisiklik.

KURRA

B Sézliikte: okuyucu, okuyan anlamina gelir ve “Kari” kelimesinin ¢oguludur.
® Istilahta ise: yedi ya da on kiratin kendilerine nisbet edildigi imamlara denir.

« Ayrica Kur’an’in tamamini ezberleyen ve ondaki kirdatlara hakkiyla
vakif olan kimselere de kurra denir.

v" Hz. Peygamber dénemindeki anlami, nazil olan herhangi bir
vahiy metnini ezberleyen kimse demekti.

® Rivayet: Kiriat imamlarinin ravileri arasindaki ihtilaflara denilmektedir.

®  Tarik: Ravilerden sonra gelenlerin ihtilaflarini ifade etmektir.
2.KIRAATLERIN TESPITi

®  Ashibin Restilullah (sav)’tan kiraati ali tarzlari gesitli idi. Bu kiraatleri okuyan
kurralar gesitli Islam beldelerine dagilmislar ve onlarin okuduklar1 kiraatler de,
okuyucularin isimleriyle anilir olmustu.

®  Hicri ikinci asrin sonlarinda Islam bilginleri ellerinden gelen gayreti gostererek
biitiin kirdatleri bir araya topladilar. Vecihleri ve rivayetleri okuyanlara nisbet

ettiler, sahih ve sazz kiraatlerin arasint, belirlemis olduklar1 birtakim usil ve
esaslara gore ayirdilar.

3.KIRAAT CESITLERI
®  Kiraatler senedleri agisindan 2ye ayrilir: sahih ve gayr-i sahih (sazz)

1. Sahih : Miitevatir ve meshiir
2. Gayr-isahih : Ahad, miidrec ve mevzil



(A.)Sahih Kiraatler

1. Sahih ve muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e ulasan.
2. Bir yoniiyle de olsa Arap dilinin gramerine uygun olan.
3

Kitabet bakimmdan Hz. Osman’a nispet edilen Mushaflarin resm-i hattina
aykir1 olmayan kirdatlerdir.

«  Miitevitir ve meshir olmak {izere ikiye ayrilir. Bunlar okunan ve
inanilmasi vacip olan kiraatlerdir.

(aa.) Miitevatir Kiraat

®  Yalan iizerine ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun, ayn1 vasfi
tagiyan bagka bir topluluktan muttasil bir senetle naklettikleri ve sahih kiraatin
diger iki sartini da biinyesinde tasiyan kiraat demektir.

« Cumbhdra goére bu kirdat, kirdat-1 seb’a/yedi kirdat imaminin naklettigi
kiraatlerdir.

(ab.) Meshiir Kiriat

®  Adalet ve zabt sahibi kimselerin riviyet etmesiyle senedi sahih olup, Arap dili
gramerine ve yazi itibariyle Hz. Osman’m istinsah ettirmis oldugu mushaflara
uygun diismekle birlikte miitevatir derecesine ulasamayan, ancak gordiigii kabul
ile kirdat alimleri arasinda sohret bulmus kiraatlere de meshtr kiraat
denmektedir.

(B.)Sahih Olmayan (Sazz) Kiraatler

®  Miitevatir kirdatin 3 sartin1 veya bu sartlardan herhangi birini tasimayan
kiraatlerdir.

(ba.) Ahad Kiraat

®  Senedi sahih olmakla birlikte yazim bakimindan Hz. Osman (ra)’ 1 Mushafina
veya Arap dili gramerine uygunluk arz etmeyen kiraatlerdir.

(bb.) Miidrec Kiraat

®  Kur’an’imn bazi ayetlerine tefsir maksadiyla yapilan ziyadelere de miidrec kirdat
ad1 verilir. Bu tiir ziyadeler Kur’an’dan olmayip tamamen agiklama ve serh
amaciyla yazilan sahsi notlardan ibarettir.



(bc.) Mevzii/Apokrif Kiraat

®  Tamamen asilsiz olup higbir esasa dayanmayan uydurma kiraatlerdir.

4. KIRAATLERDEKI CESIiTLILIGIN HIKMETLERI

1.

Araplar Kur’an inmeden 6nce farkli lehgeleri konusuyorlardi. Kur’an’in ilk
muhataplarina onu farkli kirdatlarda okuma imkani verilmesi, birden ¢ok lehge
konusan ¢esitli Arap kabilelerinin, tahrif etmeden ve giinaha diismeden Kur’an’1
okumalarini kolaylastirmak igindir.

Bir baksa himeti ise Biitiin Arap kabilelerine onun mucize bir kitap oldugunu
gostermektedir.

Kiraatler ayrica Hz. Peygamber iimmetinin diger iimmetlere olan {istiinliigiinii de
ortaya koymaktadir. Ciinkii bu iimmet ¢esitli okuma tarzlarin1 Peygamber’den
ogrendikten sonra s6z konusu kirdat sekillerini bir ilim haline getirmek igin
gayret gostermislerdir.

5. KIRAAT IMAMLARI VE RAVILERI

Nafi: Ebli Abdirrahman Nafi b. Ebi Nuaym el-Leysi [6 169-785]. Aslen
Isfahanlidir. Kiraat1 70 kadar Medine’li kurradan almustir. Kedisi Medine’de
ikdmet edip pek ¢ok kimseye kirdat 6gretmistir.

ibn Kesir: Abdullah b.Kesir el-Mekke [6 120-738]. Mekkelilerin kirdat
imamlari say1lan Ibn Kesir tibitindandur.

Ebi Amr: Ebl Amr b. el-A’1a el-Mazini [6 154-770]. Basralilarin kiraatta
imamudir. Ziihd ve takva sahibi bir zat oldugu sdylenmektedir. Kiraati birgok
tabiGndan almustir.

Ibn Amir: Abdullah b.Amr el-Yahstbi [6 118-736]. Samlilarin kirdat imami
olarak bilinmektedir.

6. KIRAATLERIN BUGUNKU DURUMU

»

“Kiraat-1 asere” diye bilinen on kirdattan 3 tanesini bugiin Misliimanlar pratik
olarak kullanmakta. Tamamini ise ancak bu isi ehlinden 6zel ders almak
suretiyle 6grenen bazi kimseler okumaktadir. 3 kiraat:



% Asim kirdati: Zamanimizda Miisliimanlarim gok biiyiik bir
¢ogunlugunun okudugu kiraattir.

« Nafi kirdati: vers rivayeti bugiin Misir hari¢, Kuzey Afrika’nin bazi
bolgelerinde okunmaktadir.

« Ebii Amr kirdati: yeryliziinde en az okunan kiraattir.

v 10 kirAat imamina nisbet edilerek okunan kirdatlerin hepsi
sahihtir, haktir ve hepsi Peygamberimize dayanmaktadir.
Sahih kirdatlerin nisbet edildigi imamlarin hepsi de bu
kiraatleri kendi hocalar1 vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulasan bir
senetle ondan almislardir. Bundan dolayi sahih kirdatler
arasinda dogruluk veya giizellik bakimindan bir ayirima gitmek
caiz goriilmemistir.

Kur’AN ILiMLERi

1. GIRIS
®  Kur’an ilimleri Arap¢a’da ‘uliimu’l-Kur’an’ seklinde ifade edilmektedir.

+«  Uliim, ilim kelimesinin ¢ogulu olup liigatte bilmek ve anlamak, ilim
istilahta da meseleleri delilleriyle idrak etmek anlamina gelmektedir.

v" Bu tamima gore Kur’an ilimleri:inisi, tertibi, toplanmasi,
yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icazi, nasihi, menstihu ve
hakkindaki siiphelerin giderilmesi agisindan Kur’an ile ilgili
olan ilimlerdir.

® Kur’ani ilimler, ihtiva ettikleri konular, hiikiimler ve miifredatla yalniz Kur’an’in
anlagilmasina yardime1 olmaktadir. Bu ilimlerin sayis1 hakkinda farkli gortisler
vardir.

< Ez-Zerkesi (6.794/1391) bu ilimleri 47 ile sinirlandirirken, es-Suyfti
sayilarin1 Zerkesi’nin ¢ergevesini az daha genisleterek biraz daha
cogaltmistir. Tbn Arabi (6.543/1148) Ku’an’da gecen her kelimenin
zahir, batin, had (helal-haram) ve matla’ (va’d-va’id) olarak dort anlami
vardir diyerek bu ilimlerin sayisinin 77540 oldugunu ifade eder.

®  Kur’an ilimleri konularinda ilk olarak I. ve II. asirda eserler verilmlistir.



®  Kur’an’m biitiin ilimlerini toplayici kapsamlari eserler ise daha sonra yazilmigtir

sa

ve ilk eser ez-Zerkesi nin ‘el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn’ isimli eseridir.

®  Ulamu’l-Kur’an ifadesi ise kavram olarak IV. hicri asrin baslarinda kullanilmis
olmakla birlikte, kavramdaki icerige miinasip olan kullanimin ancak VIII. hicri
asirda gerceklestigi soylenebilir.

1. KUR’AN’IN LAFZIYLA iLGILi iLIMLER
A. USLUBU’L-KUR’AN
Tanim ve Mahiyeti

®  Uslub, olus, yapilis bicimi, tutulan yol, tarz, yontem anlanina gelmektedir.
Edebiyat terimi olarak da bir insanin, bir sanatginin veya bir devrin kendine has
anlatim bicimi demektir,

® Kur’an’m iislibundan maksat onun muhataplara, kendine é6zgii bir anlatim
bicimiyle hitap etmesidir. Kur’an ifade tarz itibariyle herkesi kendisine hayran
birakacak bir lislup 6zelligine sahiptir. Sadece ihtiva ettigi edebi 6zellikleri bile
dikkate alinsa onun en miikemmel bir edebi metinde bulunmasi gereken biitiin
unsurlari tagidigini rahatga séylenebilir. Kur’an’in kullandig: Gisliip tarzi en st
seviyededir. Kur’an’in Uslup OzellikleriKur’an iislup bakimindan éyle
iistiin bir 6zellige ve giizellige sahiptir ki, beseri eserlerde bu tarz bir
giizellige rastlamak asla miimkiin degildir:

1. Kur’an’in ses nizamindaki dhenk:

=» Kur’an’da kelimelerin, harflerin, siik(in veya harekelerin, med yahut
kasrlarin nizaminda tecelli eden, kulaga ve ruha hos gelen bir masiki
vardir. Arapga bilmelenler dahi bunu anlayabiliyorlar. Ondaki lafizlar
ve bu lafizlar1 meydana getren harfler ylesine giizel bir sekilde
yersetirilmistir ki, bunlarin toplamindan insana hayranlik eren bir ses
armonsi meydana gelmektedir.

2. Lafiz ve mana dengesi:

=» Kur’an, icerdigi lafizlar manayi tam ifade edebilecek bir sekilde
kullanmaktadir. Bu kullanimda asli veya tamamlayici herhangi bir
unsur noksan olmadig1 gibi, garip bir fazlalik da s6z konusu degildir.
Her harf bir fonksiyon icra etmektedir. Ornek i¢in bkn. S.149



3. Aym anda farkh seviyelere hitap etmesi:

= Kur’an’in bu husisiyyeti sayesindedir ki, avim/halk tabakasi kendi
bilgi ve tecriibesine gore sathi bir manayi, ihtisas ehli ise lafizlarin
koklerine niifiiz ederek degisik manalar1 kavrayabilmektedir.

4. Konularin i¢ ice bulunmasi:

= Kur’an, uliihiyyet, niibiivvet, ibadet, ahlak ve ahiret gibi temel konulari
igerisine almaktadir. Temel konularla birlikte biitiin konular bir tek kiilli
mananin etrafinda doniip dolagmaktadir; ‘insanlart kendi hiir
iradeleriyle Allah’a kullupa ¢agirma’. Kur’an sayet beseri telif
usillerine gore hareket edip her konuyu ilgili béliimde anlatma yoluna
gitmis olsaydi, bu merkezi gayeyi ger¢eklestiremezdi. Bu yilizden
Kur’an, muhataplarini hep teyakkuz (:uyaniklik) durumunda tutmak
i¢in muhtevasindaki konulari i¢ ige bir tarzda anlatmustir.

5. Beyéan tarzinin cesitliligi:

= Farkli beyan tarzlari sebebiyle Kur’an, miikelleften yapilmasini istedigi
bir seyi gesitli sekillerde ifade etmistir. Bunu bazen agikca emir olarak
bazen emir manasi tagiyan kaliplar kullanarak bazen de yapilmasi
istenen fiilin hayir oldugunu belirterek vs. gergeklestirir.

B. MUBHEMATU’L-KUR’AN

®  Miibhem kelimesi sozliikte algilanmasi ve anlasilmasi zor olan sey, kendisiyle
ne kastedldigi agik ve belirli olmayan s6z manasina gelir.

« Terimolarak: ‘insan, melek ve cin gibi varkliklarin yahutta bir
topluluk veya kabilenin, Kur’an’da agik¢a degil, ism-i isaretler,
ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri, belirsiz zaman zarflar1 ve
belirsiz mekan isimleriyle zikredilemesi’dir. Miibhemat ilminin
tedvini VI. hicri asirda olmas1 bakimindan diger Kur’an ilimleri
icerisinde en son siray1 aldig1 sdylenebilir.

» Miibhematin Kur’ian’da Yer Almasinin Sebepleri



Ifade zenginligi saglamak. Once bir kavramin bir ayette miibhem
birakilarak daha sonra baska bir ayette o kavrami belirgin hale
getirilerek hem anlami agikliga kavusturuluyor hem de tislup
farkliligryla bir zenginlik temin edilmis oluyor.

Kendisinden s6z edilen sahs1 yiiceltmek.

Hosa gitmeyen bir vasifla muhatabi tahkir etmek, adinin anilmasina
dahi layik gormemek.

Fail meshur (:herkesge bilinen) oldugu i¢in agiklama cihetine
gitmemek.

Miibhemin belirginlestirilmesinde herhangi bir faydanin s6z konusu
olmamasi. Onemli olan ana fikrin anlasilmasi.

C. GARIBU’L-KUR’AN

Tanimi ve Onemi
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«  Garib kelimse sozliikte, yurdundan uzak kalan; miiphem ve kapal
olan anlamlarina gelmektedir. Garib lafiz ise ‘az kullaniimas:
sebebiyle manasi sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimeler’
demektir.

« Kur’an’da, ilk dnceleri kullanilirken daha sonra unutulan veya az

kullanilan lafizlar oldugu gibi ekseriyetin kabul ettigi goriise gore,

diger Arap lehgelerinden gelen ve yabanci dillerden alinip

Arapgalastirilan kelimeler de mevcuttur.

v" Mesela dag manasina gelen _shlSiiryanicedir. Bu tiir kelimeler

Kur’an’1n ilk muhatab1 olan Araplarin tamami tarafindan
bilinmiyorudu. O ylizden oldukg¢a erken sayilacak donemlerde
bu tiir kelimeleri konu edinen bir ilim dal1 ortaya ¢ikmaya
baslamis oldu.

D. VUCUH ve NEZAIR

Tanim



®  Viiciih, vech kelimesinin coguludur ve sozliikte zdt, yiiz, bir seyin 6n tarafi,
mezhep, yol gibi manalara gelmektedir.

« Kavram olarak ‘bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda
kullanilmasi” demektir. Mesela, ez-Zerkesi kitabinda ‘el-hiida’
kafzubub Kur’an’da tiirevleriyle birlikte tam 17 ayr1 manada
kullamildig: ifade etmektir: Beyan, Din, iman, Davetci, Peygamber ve
kitap vs. S6z konusu edilen bu farkli manalar arasinda mutlak surette
bir anlam iligkisi mevcuttur. Bundan dolay1 viicth, el-elfdzu’l-
miisterek/miisterek lafizlar diye de adlandirilmustir.

®  Neziir de, nazirekelimesinin coguludur. Sézliikte sekil, tabiat, fiil ve sozlerdeki
benzerlikler manasina gelir.

« Terimolarak: ‘Kur’an’daki farkl kelimelerin ayni anlami ifade
etmesine’ denilmektedir. Bundan dolay1 el-elfdzu I-miitevatie/anlam
beraberligi olan lafizlar da denilmistir. Mesela cehennem, nar, sakar,
hutame ve cahim gibi farkli kelimeler anlam itibariyle azdba delalet
etmektedirler.

®  Yani viiciih da teaddiid/anlam ¢oklugu, nezair de ise, tesabiih ve ittifak vardur.
Viicuh manalar da, neziir de lafizlarda s6z konusudur.

Viicith ve Nezair Ilminin Onemi

®  Viicih ve neziir ilmine konu olan lafizlara, muhtevalarinda bulunan manalar
acisindan tam bir netlik kazandirilamazsa, o durumda sz konusu lafizlarin yer
aldig1 naslarin delaletlerini tam ve dogru bir sekilde anlamak miimkiin olmaz.
Herhangi bir kimseviiciih kavraminin gergevesi igerisine giren bir kelimeye her
gectigi yerde ayni manay1 vermis olsa, hatali neticelerin dogmasina yol agabilir.
Ayn1 sey nezair iginde gegerli. Iste bu sebepledir ki Islam bilginleri daha ilk
donemler (II. hicri asirda) viictih ve nezdir konusunda miistakil eserler kaleme
almiglardir.

E. AKSAMU’L-KUR’AN
Anlam ve Mabhiyeti

®»  Aksam, kasem kelimesinin coguludur. Sézliikte kuvvet, sag taraf, sag el, ant ve
yeminmanalarina gelir.
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Terim manasi ise: ‘bir kimsenin bir isi yapip yapmamasi veya bir
olayin dogru olup olmamasi konusundaki séziinti Allah i adini veya
sifatint zikrederek kuvvetlendirmesidir.” Mezheplerin ittifakina gore
Allah’tan bagka hicbir varlik iizerine yemin etmek céiz degildir.
Yapilan yeminler bozuldugu takdirde, Maide 89°da gecen cezalardan
birini hak etmis olur.

® Kur’an’daki yeminlere gelince: Kur’an’da s6z konusu olan yeminler Allah’a
ait olmakla birlikte birkag¢ ayette de Hz. Peygamber’e yemin etmesi
emredilmistir. Allah Teéld bazen kendi ylice ismine, bazen de Kur’an’a,
meleklere, kiyamet giiniine, peygamberlere ve kdinattaki 6nemli varliklara
(sems, kamer, necm, leyl vs.) yemin etmistir.
Allah’in Kur’an’da yapmis oldugu yeminleri gruplandirabiliriz:

£ [N =

Tevhide dair yeminler.

Kur’an’1n hak bir kitap olduguna dair yeminler.
Peygamberlerin hak olduguna dair yeminler.
Ahirette cezanin vaki olacagina dair yeminler.

®  Yiice Allah, Kur’an’da gesitli varliklar iizerine yemin ettigi gibi ii¢ ayette de Hz.
Peygamber’e yemin etmesini emretmistir.
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So6z konusu ayetlerde Hz. Peygamber’den yemin etmesi istenen
husular, ‘6ldiikten sonra dirilme’, ‘kiyamet’ ve ‘azab’ tir. Bunlar da,
insanlik tarihi boyunca inkarcilarin bir tiirlii inanmaya yanagmadiklari
ancak vuku bulmas1 muhakkak olan unsurlardir.

Kasemlerin Kur’an’da Yer Almasinin Sebepleri

®  Kaynaklar bize bu hususta ii¢ sebepten s6z etmektedirler:

1. Islamiyetten 6nceki Araplarin sosyal hayatlarinda yeminin ¢ok biiyiik bir
rolu vardir. O donemde Arap toplumunun boylesine 6nemli gordigii ve
iizerine titredigi bir gelenegi yeni dinin kitab1 gérmezlikten gelemezdi.

2. Yeminler te’kid maksadina ydneliklerdir. Yani hakikatin vurgulanmasindan
ibarettir.



3. Uzerine yemin edilen varligm kiymetini ve dnemini gostermek, kadrinin
yliceligini ortaya koymaktadir.

Kasem Fiiline Nefiy Edatinin Dahil Olmasi

®  Kur’an’daki yeminlerle ilgili olarak énemli bir nokta da, kasem fiilinin bagina
(¥) nefiy harfinin gelmesidir. Bu konuda miifessirlerin ileri siirdtikleri farkli
aciklamalar1 mevcuttur:

1. S6z konusu ifadedeki (¥) edat: kelamin ahengini tezyin (:siisleme) igin
getirilmistir. Olumsuzluk anlami tagimayan ziyade bir harftir.

2. Kasem fiilinin baginda yer alan bu edat, te’kid lamidir. Yani yapilan yemini
kuvvetlendirmektedir.

3. Bu edat nefiy/olumsuzluk i¢in getirilmistir. Bunun icin de iki ihtimal s6z
konusudur:

a) Kendisinden 6nce zikredilen kelamin anlamii olumsuz kilmaktadir.

b) Basinda bulundugu kasemin/yeminin anlamini olumsuz hale
getirmektedir.

I1l. KUR’AN’IN ANLAMIYLA iLGIiLi iLIMLER
A. MUTESABIHU’L-KUR’AN
Miitesabihin Manasi ve Niteligi

®  Miitesabih sozliik anlam itibariyle iki seyin birbirine benzemesi manasina gelir.

Buna gore birbirine benzeyen iki seyden her birine de miitesabih denilmektedir.
« Kavram olarak ise: ‘manalar: bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten

otiirii anlamlarinda kapaliltk bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali
olup, bu manalardan birisini tercihde zorluk séz konusu olan dyet,
kelime ya da harflerdir.” Yani miitesabih ayetlerde ii¢ ayr1 nitelik
bulunmaktadir. ‘Bilinmezlik * vasfi, Kur’an’in bir kisim ayetlerinin
mana itibariyle, ancak Mutlak Kudret’in bigisi dahilinde oldugunu
gosterir. ‘Kapalilik’ s6z konusu oldugunda, o tiir ayetlerin
yorumlanmasinda mutlaka baska naslara ihtiya¢ vardir ve yapilan
yorumlarm Allah’in maksadini kesin olarak ortaya koydugunu iddia
etmek miimkiin degildir.



®  Miitesabihlerden disinda kalan ayetlere de muhkem ismi verilmektedir.

« Buna gore muhkem nas da: kendisiyle neyin kasedildigi
anlasilabilecek derecede agik olan, nazim ve te’lifi itibariyle herhangi
bir ithildfa yol agmayan ve tek bir anlama deldlet eden ayettir.

Kur’ani Naslar1 Simiflandiran Ayetlerin Tahlili

® Bu konuda ii¢ ayet vardir.
« Ayetin birine gore Kur’an’in tamami muhkemdir (Hud;1).
«+ Baska bir ayete gore de Kur’an’in tamami miitesabihtir (Ziimer;23).

« Diger ayette de bir kismimin muhkem bir kisminin da miitesabih oldugu
(Al-i Imran;7) beyan edilmektedir.

® {1k bakista bir celiski oldugu diisiiniilebilir. Ancak ilk ayette muhkem lafzi, her
yoniiyle bozulmadan uzak, saglam, ve sonsuz hikmetleri ihtiva etmek manasina
gelmektedir. Tkinci ayetteki miitesabihlikten kasit ise yetlerin belagat, fesahat
ve icaz yonleriyle birbirlerine benzedikleri ve birbirini tasdik ettikleri anlamina
geldikleridir. Son ayette ise muhkem ve miitesabih kelimeleri 1stilahi anlamda
kullanilmustir.

®  Yaniilkiki ayette kavramlar sozliik manalariyla, son ayette de 1stilahi
manalariyla kullanilmislardir.

MUTESABIHLERIN CESITLERI

® Es-Satibi’ye gore miitesabihler mutlak (mahiyetlerini sadece Allah’n bildigi)
ve izafl (riistih sahibi alimlerin anladig1) olmak tizere ikiye ayrilir.

1. Mutlak Miitesibihler

Bu miitesabihler beserin giicii dahilinde olmay1p hakikat ve mahiyetlerini ancak
Allah Teala’nin bildigi miitesabihlerdir. Bunlar Allah’in sifatlari, ahiret ahvali,
Rih, Str ve Dabbetu’l-arz gibi kesin anlamlari meghul olan kavramlardir. Bir
kagini agiklayacak olursak:

A. RUH: ‘Sana rihtan soruyorlar. De ki: “Rah, Rabbimin emrindendir. Size
ilimden pek az sey verilmistir.” > (Isrd;85) Ruh ile kastin tam olarak kim ve ne
oldugunu bilmiyoruz. Kur’an, Cebrail as, bedenlere hayat veren ruh vs.
kastedilmis olabilir. Rith, Rabbimin emrindendir soziinde ise iki ayr1 anlam
vardir. Cebrail as Allah emriyle hareket eder, onun emriyle vahiy getirir. Ikinci



anlam ise ayetteki emir lafzi, ig ve fiil manasina alinarak, rihu Allah yaratmistir,
dolay1siyla mahiyetini de ancak o bilir. Insanlarin bu konuda bilgileri azdir
anlami da verilebilir. Size ilimden pek az bir sey verilmistirhitabinin da genel
anlamda insanliga m1 yoksa hus{isi olarak soruyu soranlara m1 ait oldugu da agik
degildir. Kimi miifessire gore biitiin insanlar, kimi miifesssirlere gére de yalnizca
Yahudiler kast edilmistir.

B. SUR: Kur’an’in on ayri ayetinde zikredilir. Miitesabihligi, sirun hakikat ve
mahiyeti, Gifiiriilme zaman1 ve siirlar arasindaki siirenin uzunlugu gibi hususlarin
hala birer sir olmalarindan kaynaklaniyor. Ayetlerden anlasiliyor ki s6z konusu
aletin {i¢ ayr1 zamanda kullanilacaktir. i1k iifleyiste biitiin insanlar1 sidddetli bir
6liim korkusu saracaktir. Ikincisinde biitiin mahlukatin 6liimiine yol agacaktir ve
iiciincii defa da biitiin insanlar dirilecek, kabirlerinden dogrulup kalkacak ve ilahi
mahkemeye dogru yiirliyeceklerdir.

C. DABBETU’L-ARZ: “O s6z baslarina geldigi zaman, onlara yerden bir dibbe
(canl) ¢ikarwriz; o onlara insanlarin, dyetlerimize inanmadiklarin séyler.”
(Neml;82) ayetinde, kiyametten 6nce ¢ikarilacak olan bir canlidan s6z
edilmektedir. Dabbetii’l-arz denilen bu canlilin sekli, biyiikligi, yaratilis
ozellikleri, nereden, ne zaman ve nasil ortaya g¢ikarilacagi konusunda gesitli
rivayetler mevcuttur. Ancak bu bilgilerin ayette bulunmadig1 gibi siinnete de tek
bir rivayet disinda bu konu hakkinda bilgi yoktur. Bu bilgiler Yahudilerden veya
bagka din mensuplarindan Araplara gegmis olan haberlerdir.

*,

+«» Hakiki miitegabihlerin manalari Allah’mn ezeli ilmi igerisindedir. Bu
ylizden bu tiir ayetler {izerinde yapilan agiklama ve yorumlar hi¢bir
zaman o ayetlerin hakiki anlamlarini ortaya koyucu nitelikte degildir.

2. lzafi Miitesabihler

< Bu miitesabihler, kastedilen mananin anlagilmasinda bir delile veya
harici bir agiklamaya ihtiya¢ gdsteren hafi, miigkil, miicmel, miibhem,
miievvel, mutlak ve genel manali ayetlerle garib kelimeler ve dilcilerin
manalarinda ihtilaf ettikleri lafizlarin bulundugu ayetlerdir. Belli bir
ilmi olgunluga ve yorum giiciine sahip olan miifessirlerin bagka
konularda oldugu gibi bu konuda da karineleri (:belirti) dogru tespit
ederek Kur’an’1n ziine uygun yorumlar getirmeleri miimkiindiir. izafi
miitesabihler ikiye ayrilir:

A. LAFZi MUTESABIHLER: Kelimenin yapisinda goriilen bu nevi
miitesabihlik, lafzin ya garip ya da miisterek olmasi durumunda s6z konusudur:

1. Garip lafizlar: Kur’an’in bazi kelimelerinin garabetten dolay1
miitesabih oldugu ileri siiriilmektedir. Mesela Hz. Ebu Bekr



(ra)’eVl #eSV5 (“Meyva (lar) ve cayir (lar) itirdik’” aese:31) dyetinin
manast soruldugunda, “Sayet Allah’in kitab1 hakkinda bilmedigim bir
seyi sOylersem, hangi sema beni altinda gdlgelendirir, hangi yer beni
iizerinde barindirir?” demistir. Goriildiigii iizere Hz. Ebu Bekr kendi
kabilesi tarafindan kullanilmayan kelimesinin hakiki anlamda neye
delalet ettigini bilmedigini acikc¢a beyan etmistir. Ayét belirli bir
manaya delalet etsede bu kesinlik arz etmez. Bu yiizden denilebilir ki
‘ebben’ kelimesinin manasini tayinde ve bununla hangi ¢esit bir
bitkinin kastedildigini belirlemede bir zorluk vardir. Ciinkii bu kelime
liigatta gayir, otlak, sebze, saman ve ¢erez gibi anlamlara gelmektedir.

2. Miisterek lafizlar: Sayet bir lafiz birden cok mana ifade eder ve bu
manalardan birini tercihde zorluk olursa, o takdirde boyle bir lafiz,
manasindaki istirakten dolay1 miitesabih kabul
edilir.Mesela, cpalul Yoargdlad ) 3(“Bunun iizerine, yanlarina gelip sag
eliyle vurdu.” sasmar03) yetinde yer alan ‘el-yemin’ kelimesinde bu
anlamda tesabiih vardir. Ciinkii bu lafiz, sag el, kuvvet ve yemin
manalarina gelmektedir.

B. MANEVi MUTESABIHLER: Miitesabihlik bazen de ayetlerin manalarinda
gorirlebilir. Bu, s6z konusu ayetlerin mana bakimindan agik olmamalarindan
veya birden ¢ok anlam ifade etmelerinden kaynaklanmaktadir.

@ NOT: bu konuda 4 uzun 6rnek vardir, ben sadece bir tanesini
kisaltilmis olarak yaziyorum.

v Ornek: Kur’an, “Biz riizgarlar: asilayici olarak
gonderdik...” (Hicr;22) ayetiyle bitkilerin
dollenmesinde riizgarin roliiniin bulundugunu ortaya
koymustur. Resid Riza bu konuda sunlar1 sdyler:
Araplar asilamayi biliyorlardi ve bunu kendi elleriyle
yapiyorlardi. Ancak esasen bu isi riizgérlarin
yaptigindan habersiz idiler. Eski miifessirler de
riizgarin bu roliinii bilmedikleri i¢in s6z konusu ayetin
hakiki manasini anlayamamislar, hep mecéazi anlam
iizerinde dolasip durmuslardir.

@ NOT: Elmalili Hamdi Yazir da er-Razi i¢in bile bu noktanin
mechul kaldigini ifade eder ve sdyle der: “... Ve orada biitiin
meyvelerden cifter ¢ifter yaratan O’dur...” (Ra’d;3) ayetinin
ifade ettigi hakikat (biitiin biitkiilerin ¢iceklerinde erkek ve
disi ¢iftin bulundugu vs) kesfedildikten sonradir ki,
riizgarlarin asilayici bir hizmet gordiikleri ortaya ¢ikmis oldu.
Boylece Hicr;22 ayetin de Ra’d;3 ayeti gibi mecghul bir
bilimsel hakikat1 haber verdigi bu kadar zaman sonra
anlagildi.



Miitesabihlerin Hikmetleri

1.

2.

Bir imtihan vesilesidir. Insanin gayba imaninin 6l¢iisiinii ortaya koyarlar.

S6z konusu ayetlerin, ne derece kabiliyyetli ve bilgili olursa olsun insana hem
acizligini ve cehéletini gostermesi hem de Allah Teala’nin kudretini ve ilminin
yiiceligini idrak ettirmesidir.

Miitesabihlerin varligi, birden fazla kelami mezhebin dogmasina ve her mezhep
mensubunun kendi goriiglerini teyet edici delilleri bulmak i¢in Kur’an’a
yonelmesine zemin hazirlamistir.

Miitesabih ayetlerin ihtiva ettikleri manalar genisce agiklanmis olsaydi, Kur’an
cok daha hacimli ve boylece neredeyse ezberlenemeyecek ve muhafaza
edilemeyecek kadar genisleyebilirdi.

Miitesabihlerin manalarini tespitte zorluk ve mesakkat vardir. Mesakkatin olmasi
da sevabin fazla olmasina yol agar. Bu gibi ayetler {izerinde diisiinmek ve tevil
yapmak sevaba vesile olur.

Insan akli delillere basvurmaya kendisini mechur hissetmistir. Eger bu ayetler
bulunmasaydi, diisiince dar kaliplar iginde kalmis olabilirdi ve insan taklit
karanligindan kurtulamazdi.

Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, te’vile ihtiyag hissedilmez, insanlar ilm1
agidan birbirlerine istiinliikleri de s6z konusu olmazdi. Alimin cahile olan
iistiinliigii ortadan kalkar, derece itibariyle hepsi esit seviyeye gelirdi.

B. HURUF-1 MUKATTAA
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« Kur’an’daki bazi stirelerin baslarinda yer alan harflere mukattaa harfleri
(kesik harfler) denir. Zahiri itibariyle herhangi bir manaya delalet
etmediklerinden dolay1 ‘hakiki miitesabih’ olarak kabul edilen s6z
konusu harfler hakkinda Islam’mn ilk yillarindan itibaren bazi yorumlar
yapila gelmistir.

Genel Bilgiler

® Mukattaa harfleri, 29 siirenin basinda yer almgtir.

®  Bu harfler tek olduklar1 gibi ikili, ii¢lii, dortlii ve besli kompozisyon da

olusturmaktadirlar.



® Tamam, 14 farkli harf olup, 13 ayr sekil altinda goriinmektedir.

® Miifessirlerin beyAnina gore vahiy geldikge Hz. Peygamber bunlar1 insanlara
teblig ederdi.

% Ancak Kur’an’in meydan okumasi karsisinda aciz kalan miisrikler ve
gayr-i miislim unsurlar diyorlardi ki, “...Sakin ¢u Kur’an’t dinlemeyin,
okundukg¢a giiriiltii edin, belki bastirir galip gelirsiniz.” (russilet;26) Ancak
huriif-u mukattaanin yer aldig: stireler nazil olunca bu harfler, kafirlerin
de dikkatlerini ¢cekmis bdylece giiriiltii etmekten vazgecerek Kur’an’a
kulak vermeye baslamiglardi.

® Hurlf-u mukattaanin miistakil yet olup olmadig1 konusunda farkli iki goriis
vardir.

+« Kifeliler bazilarinin miistakil bir ayet olduklarini bazilarinin da
kendilerinden sonra gelen ayetin ciiz’idlir demislerdir.

+«+ Basralilara gore ise bu harflerin hi¢birisi mistakil ayet degildir.

HURUF-U MUKATTAANIN YORUMU

Huriif-u mukattaanin yorumlanip yorumlanamayacagi konusunda iki goriis vardir:

A. Selefin goriisii: Selef alimleri, mukattaa harflerini Kur’an’in 6zii ve sirr1
kabul etmektedirler. Onlara gore bu harflerin mutlaka manalar1 vardir, ama
onlar1 Hz. Peygamber’den bagkasi kavrayamaz. Ciinkii bu hususta tek
selahiyetli odur. Allah katinda bulunan bilgilerden resillerine liizumu kadar
verilmistir. Bu sebepten dolayidir ki, peygamberler alimlere, onlar da
insanlara tahammiil edebilecekleri kadar bilgi sunmuslardir. Her grup
kendisine verilenden fazlasini kaldiramaz. Ciinkii akil tam ve miitkemmel
degildir. GOz, giines isigina tahammiil edemedigi gibi akil da sirlara
dayanamaz.

B. Halefin goriisii: Ikinci goriis de halefin yani Miiteahhirn Ehl-i Siinnet
keldmecilarin goriistidiir. Onlara gore de, Allah Teald’nin muhataplari igin
anlami olmayan seyleri inzal etmesi uygun degildir. HurGf-u mukattaalarin
hangi anlamlara gelebilecekleri hakkinda 20 kadar goriis vardir ve bir kagini
siralayacak olursak:

1. Allah’mn isim ve sifatlarindan bir kismina isaret etmektedir. Delil
olarak kullandiklar1 bir rivayet ise Ibn Abbas’a nispet
edilmektedir: Elif Lam Mim’i olusturan harfler, Allah, Latif ve



Mecid isimleri gésterir. Kelamcilardan bazilarina gore de, mukattaa
harfleri, Allah’in ayn1 harfle baslayan biitiin isim ve sifatlarina
delalettir. Yani mesela Elif; Ehad, Evvel, Ahir, Ezeli ve Ebed] isim
ve sifatlarina delalet eder.

2. Allah Teala bu harflerle yemin ederek séze baglamaktadir. Bu
goris, el-Ahfes’e nispet edilmektedir. Ona gore Allah nasil kendi
serefi, yliceligi ve kainattaki bazi varliklar {izerine yemin etmisse,
hurdf-u mukattaa ile de ayni sekilde yemin etmistir. Bu yemin, s6z
konusu harflerin degerini yiikseltmekte ve sdze ayri bir glizellik
kazandirmaktadir. Ancak bu durumda bazen pes pese iki yemin s6z
konusu olmaktadir ve bu hog karsilanmayan bir durumdur.

3. Mukattaa harfleri, basinda bulunduklari sfirelerin isimleridir.
Ancak bu goriis de tenkit edilebilir mahiyette. Sayet bu harfler
baglarinda yer aldiklari stirelerin isimleri kabul edilirse, o takdirde
ayn1 harflerle baslayan birden fazla streyi birbirinden ayirmak nasil
miimkiin olabilir?

4. Mukattaa harfleri inanmayanlarin dikkatini ¢ekmek icin
konulmustur. Onlara gore Allah teala, bazi s@irelerin basina
koydugu bu harflerle hem inanmayanlarin dikkatini gekmekte hem
de onlara tistii kapali bir sekilde meydan okumaktadir. Yani Yiice
Allah bir anlamda mitigriklere, s6z konusu harfler sizin de ¢ok iyi
bildiginiz gibi heca harfleridir. Kur’an’in tamami da bu harflerle
nazil olmustur. Eger gii¢ yetirebilirseniz, o Kur’an’in bir benzerini
getirin, demis olmaktadir. Bu goriis, islam alimlerinin gogunlugu
tarafindan kabul edilmistir. Psikolojik bakimdan insanlari,
ilgilenmedikleri seylere yonelten bir metod olmasi bakimindan
oldukea enteresan goriinmektedir.

»  Peki, Hz. Peygamber bu harflerin manalarinit neden aciklamadi?

« Bukonuda Hz. Peygamber’den nakledilen tek bir hadis mevcuttur o da
harflerin manalariyla ilgili herhangi bir mana vermemektedir. Bu
durumda ii¢ ihtimal var; Ya Allah Teéla bu harflerin Resli ile kendi
arasinda birer sir olarak kalmasini istemistir, ya sahabiler bu konuda
Peygamber’e birsey sormadiklari i¢in oda herhangi bir agiklama
yapmamistir yahut da esasen sahabiler de kendi bilgi ve zeka
seviyelerine gore bu harflerin manalarini anltyorlards, o yiizden de Hz.
Peygamber bu harflerin manalariyla ilgili olarak herhangi bir beyanda
bulunma ihtiyac1 hissetmemisti.

C.’CAZU’L-KUR’AN



®»  i’ciz kelimesi sozliikte acze diisiirmek, dciz birakmak manasinda bir masdardir.
Kur’an’in icazindan maksat da onun, biitiin insanlar: kend benzerini getirmekten
dciz birakmasidemektir.

+ Buanlayisa gore Kur’an, benzerini getirme konusunda beser kudretinin
aciz kalacag1 ¢ok yiiksek bir mertebededir. Yani insanogluna, ona
nazire yapma kuvvet ve kudreti verildigi halde, s6z konusu kitabin
micizeligi kendisini fesahat ve belagat acisindan dyle bir mertebeye
yiikseltmistir ki, insanin artik ona benzer bir s6z sdylemesi imkansiz
hale gelmistir. Ancak bu noktada mutezile imamlarindan en-Nazzam’in
Sarfe Mezhebi olarak nitelendirilen bir itirazi vardir. Ona gore Allah
Teéla Araplarin Kur’an’a nazire yapmalarina engel olmustur ve
Kur’an’in beser istii bir kitap olmasi bu engellemeden ileri gelmektedir.
Ehl-i siinnet ulemas:1 bu gorisii isabetli bulmayarak iki yonden tenkit
etmistir: birincisi, Kur’an’in micize bir kitap oldugu konusunda iimmet
icma etmistir. Ikincisi de Sarfe Mezhebi’nin isabetli oldugu kabul
edilirse, 0 zaman Kur’an’in meydan okumasina icaz degil, ta’ciz
denirdi. Bu ise, bir insanin dilini kesip sonra da ona konusma izninin
verilmesine benzer.

Kur’an’in Miicize Olusunun Delilleri

Kur’an’in miicize olusunun ii¢ delili vardir:

1. Kur’an’mn beser iistii bir kitap olusu: Bilindigi gibi peygamberler kendilerini
iimmetlerine kabul ettirebilmek i¢in micizeler gdstermek mecburiyetindedirler.
Peygamberlere verilen miciceler de kendi zamanlarinda revagta olan seylerden
daha iistiin 6zellikler tasiyordu. Bunun boyle olmasi tabii, bir bakima da gerekli
idi. Ciinkii akdsi durumda micizenin inandirici olmasi s6z konusu edilemezdi.
Bu sebepledir ki, Hz. Musa’ya sihirle, Hz. Isa’ya da tipla ilgili micizeler
verilmisti. Ayni sebepten dolayidir ki, Hz. Peygamber’e de en biiyiik miicize
olarak Kur’an gonderilmisti. Clinkii o donemde de Araplar belagat konusunda
¢ok ileri bir durumda idiler. Arap dili Adeta altin cagini yasiyordu. Iste boyle bir
donemde Kur’an vahyedilerek seviyesini ortaya koymus, hem de kendi
benzerinin getirilemeyecegini ispat etmisti.

2. Mubhailiflerine Meydan Okumasi: Kur’an, kendisinin ilahi kaynakh bir kitap
olduguna kars1 ¢ikanlara meydan okuyarak onlardan, kendisinin bir benzerini
getirmelerini istemistir. Tk dnce kendisinden daha iistiin bir kitap getirmelerini
teklif etmis (Kasas;49). Bu miimkiin olmayinca ardindan kendisi gibi bir kitap
getirmeleri konusunda tahaddide bulunmustur (Isra;88).



3. Benzerinin Getirilememesi: Kur’an’in meydan okumasina ragmen muarizlari
onun bir siiresinin dahi benzerini getirememislerdir. Tarih boyunca ona ciddi
anlamda nazire yapilamamis olmasi, bundan sonra asla yapilamayacaginin agik
bir kanitidir. Ciinkii her asirdaki bilginler, edipler, filozoflar, miinekkit ve
miiellifler Kur’an’in micizeligini; belagat, fesahat ve beyanda onun derecesine
cikmaktan aciz olduklarini itiraf etmislerdir. Bununla beraber kaynaklar bize ilk
donemlerde bazi inkarcilarin Kur’an’a nazire yapmaya kalkistiklarin1 haber
vermektedir. (El-filu me’l-filu 6rnegi igin 5.197)

Kur’an’in Icaz Yonleri

®  Kur’an ilim, hiikiim ve beyan bakimindan beser giiciinii asan meziyetlerle dolu
bir kitaptir. Biitiin bu meziyetler, ayn1 zamanda onun miicizeviligini gosteren
delillerdir.

1. Nazim ve te’lif: dizmek, tertip etmek ve siraya koymak demektir. Kur’an’in
harfleri, kelimeleri ve ayetleri o sekilde dizilmistir ki, daha giizel olsun diye tek
bir harfini bile yerinden oynatmak miimkiin degildir. NiizGliindeki 23 senelik
uzun siirece ragmen harflerin kelimelere, kelimelerin ayetlere, ayetlerin stirelere
yerlestirilmesindeki tertip gibi, siirelerin birbirleriyle irtibatli olarak Kur’an’in
igerisine yerlestirilmesi de ondaki vahdet, miindsebet ve insicamu (:diizgiinliik,
tutarlilik) ortaya koyan icaz vecihlerinden biridir.

2. Gaybi haberler icermesi: Kur’an, insanlarmn bilme imkanina sahip olamayacag1
gayb haberlerini de icermektedir. Kur’an ve sahih hadislerden 6grendigimize
gore Hz. Peygamber okuma yazmasi olmayan iimmi biriydi. Bundan dolay1
geemis immetlerin kitaplarint okuyarak onlarin kissalarini ve haberlerini
o6grenme imkanina sahip degildi. Sayet Kur’an haber vermeseydi mazide cereyan
eden bu hadiseleri Hz. Peygamberin bilmesi nasil miimkiin olabilirdi. (bkn
Hud;49). Kur’an, Hz. Peygamber zamaninda hal’e ait gayb haberlerini de ihtiva
etmistir. Ayrica indigi zamana gore istikbalde gerceklesecek gaybi haberlerde de
bahsetmektedir (msl. Fetih siiresinde Mekke’nin fethi).

3. Beseriyetin ihtiyacimi karsilamasi: Kur’an’in, beseriyetin ihtiyaglarim
kargilamasindan maksat, onun her asirda ve her yerde, hi¢ bir dinde ve nizamda
goriilmeyecek tarzda insanlara dogruyu gostererek, onlar1 diinya ve ahirette
mutlu etmeyi amaglamasidir. Bu ylizdendir ki Kur’an, insanligin yeryiiziindeki
kisa hayati ve ahiret hayati igin gerekli olan ve ilgili prensipleri ihtiva etmistir.
Insan da eger Kur’an’in ortaya koydugu bu evrensel prensipleri geregi gibi
anlay1p uygulama alanina ¢ikarabilirse, o ylice kitabin hedefledigi mutlulugu
elbetteki yakalayabilecektir.

4. Fenni micizelere isaret etmesi: Kur’an’in asil amaci insanlar1 hidayete
sevketmektir. Ancak Kur’an bu noktay1 dikkate alarak ibret i¢in zaman zaman
fen ve tabiat ilimleri gibi ilimlere de ¢ok genel anlamda temas etmistir. Mesela



arzin yuvarlakligi (Ziimer;5 ve Naz’iat;30) ve giinesin kendi ydriingesinde
dondiigii (Yasin;38). Modern bilimin heniiz kesfetmeye ¢alistig1 biitiin bu
husulardan Kur’an’in asirlar 6ncesi s6z etmesi onun micizeliginin kesin bir
isaretidir.

5. Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan degistirilmemesi: Kur’an’in bize,
miisriklerin Hz. Peygamber’den hoslarina gidecek, onlarin durumlaria ve
yasadiklar1 zamana uygun hiikiimler tastyacak nitelikte bir kitap istediklerini
haber vermektedir. (Yunus;15-16). Bu ayetler bir taraftan miisriklerin, Kur’an’in
tebdili (:degistirilmesi) konusundaki taleplerini dile getirmekte, diger taraftan da
onlarin bu taleplerini asla dikkate almamasi hususunda Hz. Peygamber’i
uyarmaktadir. Dolayisiyla bu da onun, ilahi bir kaynaktan geldiginin ve miicize
bir kitap oldugunun apagik bir delilidir.

D. MUSKILU’L-KUR’AN
Miiskil Kavram

®  Miigkil’in manasi, karisik ve biririne zit olan sey demektir.

« Terim olarak ise Kur’an’in bazi dyetleri arasinda ihtildf ve tezat gibi
goriinen husular diye tanimlanabilir. Ancak Kur’an’da anlam ydniiyle
birbirleriyle ¢elisen ayetlerin bulunmasi kesinlikle s6z konusu degildir.
‘Hdla Kur’dn iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o,
Allah’tan baskasi tarafindan olsaydi, elbette icinde birbirini tutmayan
bir¢ok sey bulurlardr.” (Nisa;82) ayeti bunu apacik bir sekilde dile
getirmistir. Bazen ilk basta ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu
zannedilebilir ancak {izerinde biraz disiiniildiigii vakit ger¢ekte
herhangi bir ¢eliskinin bulunmadigi hemen anlagilir.

iskale Yol A¢can Sebepler

Kur’4n’da bulundugu zannedilen miiskilatin sebepleri vardir.

1. Mevzi ihtilafi: Bazen herhangi bir konu Kur’an biitiinliigii igerisinde ele
alindig1 zaman, o mevzu ile ilgili ayetler arasinda bir tezat oldugu, yani bir ya da
birkag¢ ayetteki mananin bir baska ayetle ¢eliski teskil ettigi zannedilebilir.

2. Hakikat ve mecaz imkam: Kur’an’daki Ayetler bazen hakiki bazen de mecazi
anlamda kullanilmislardir. Baz1 dyetlerde hem mecaz hem de hakiki mana ayni
anda goriilebilmektedir. Mesela: “..insanlart sarhos bir halde goriirsiin, oysa
onlar sarhog degillerdir..” (Hacc;2) ayetinde ilk anda ¢eliski varmis gibi
goziikse de kiydmetin dehsetine izafetle mecazen insanlarin sarhos olacaklari



ifade edilirken, sarhoslugun saraptan gelecegi diisiiniilerek hakikate izafetle de
sarhos olmadiklar dile getirilmistir.

3. Fiilin isnadiyla meydana gelen miiskilat: Baz1 Kur’an yetlerinde de yapilan
bir igin isndd1 konusunda ihtilaf oldugu zannedilmektedir. Mesela “Onlar: siz
oldiirmediniz, fakat onlart Allah oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, ldkin
Allah att...” (Enfal;17) Bu ayet Bedir savagindaki Miisliimanlar hakkinda
inmistir. Ancak ayette zahiren fail miiminler ise de, hakikatte Allah’tir. Yani
ayetteki 6ldiirme ve atma olayin1 yapmak kullara, dileme ve yaratma Allah’a
aittir. O halde fail-i hakiki Allah’tir ve bu yiizden de fiil O’na isnad edilmistir.

4. Zat anlamhligin sebep oldugu ihtilaf: Mesela “Bunlar, iman edenler ve
goniilleri Allah’in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah 1
anmakla huzur bulur.” (Ra’d;28) ayetiyle, “Miiminler o kimselerdir ki, Allah
anuldigi zaman yorekleri titrer..” (Enfal;2) ayetinde zikredilen
kalplerinsiikiinetiyle kalplerin titreyisi geliskili gozitkmekte. Ancak demek
istenilen miiminin kalbi Allah’in zikriyle huzurludur, ancak haktan ve hidayetten
sapma korkusuyla da her an titremekte ve lirpermektedir. Dolayisiyla s6z konusu
anlamlar bir biitiinii tamamlayan iki unsur konumundadir.

5. Bir hakikatin farkli bicimlerde anlatimu: Kur’an, Hz. Adem’in yaratilisindan
s6z ederken farkli ifadeler kullanmigtir. Mesel4, onun topraktan (au.i
imran;59),kokusmus kara ¢camurdan, balgiktan (icr:26), c1vik camurdan (sasac11),
kupkuru balgiktan (ranman;14), yaratildigini belirtmistir. Bu ayetler arasinda ilk
etapta bir tezat oldugu diisiiniilebilir. Esasen s6z konusu ayetlerde gegen seyler
ayni sey olmamakla birlikte cevher itibariyle hepsinin mensei (:kaynagi)
topraktir ve biitiin bu ifadeler topragin farkli bigimlerini ortaya koymaktadir.
Yani bu ifadeler ilk insanin yaratilis agamalarini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
aralarinda anlam itibariyle herhangi bir ¢eliski yoktur.

iskali Giderme Yollar
Kur’an miigkillerini gidermek i¢in ortaya iki yol ¢ikmustir:

1. Te’vil ve te’lif yolu: Yukardaki iskale yol acan sebepler altinda verilen biitiin
ornekler bu konu i¢in de 6rnek teskil etmektedir.

2. Nesih yolu: Allah Teala nin eski bir hiikmii yenisiyle yiiriiliikten kaldirmasini
ifade eder ve 6zellikle miifessirler ve fakihlerin geligkili goriinen bazi ayetleri
uzlastiramadiklart zaman bagvurmusmus olduklar1 bir yol olarak goriinmektedir.
Assagida bu konu genisce agiklanacaktir.



E. MUNASEBATU’L-KUR’AN
Miinisebetin Manasi ve Alani

® Miinasebet sozliikte yakinlik ve benzerlik anlamini ifade eder. Terim olarak
ise birbirini takip eden kelime ve ciimleler veya arka arkaya anlatilan hadiseler
arasindaki irtibat ve iliskidemektir. Miindsebet ilmi konu itibariyle kelime veya
climleler arasindaki anlam benzerligini, irtibat ve insicamu, bir usil terimi olarak
‘miindsebdtu’l-Kur’an’ da ayet ve slireler arasindaki mana iligkisini ortaya
koymaktadir.

® Kur’an yetleri cesitl zaman araliklariyla muhtelif sebepler {izerine indirilmistir.
Ancak onlarin farkli zamanlarda indirilmis olmasi, aralarindaki insicam ve
irtibata engel teskil etmemektir. Kur’an’in igerdigi naslar arasinda mantiksal bir
anlam iligkisinin bulunmasi zaruridir. Bu iligki hem ayetler hem de streler
arasinda s6z konusudur. Hatta bazi alimlere gore strelerin baslariyla sonlart, bir
stirenin sonuyla diger stirenin basi arasinda da mana bakimindan makul bir
irtibat ve insicam mevcuttur.
% Mesela Vaki’a Siresi “Oyle ise Ulu Rabbinin adini tesbih et” ayetiyle
son bulmus, miiteakip stire olan Hadid Saresinin ilk ayetinde de sanki
Allah’1 tesbih etmesi konusunda insana delil teskil etmesi i¢in
“Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’1 tesbih etmektedir”
denilmistir.

F. FEZAILU’L-KUR’AN
Anlam
®  Fezail, fazilet kelimesinin ¢coguludur. Ustiinliik, meziyet ve seref anlamindadir.
Buna gore fezailu’l-Kur‘an Kur’an in yiiceligini, iistiinliigii, meziyet ve sererfi
demektir.

Kur’an’la ilgili Fazilet Hadisleri

® Hz. Muhammed (sav) bircok hadisinde Kur’an’in hem s6z olarak iistiinliigiine,
hem de onu dgrenme, 6gretme, okuma ve okutmanin faziletine isaret etmistir:

1. Séziin en hayirlist Allah’in kitabidir. (Buhdri)



2. Sizin en hayirlimz Kur’an’1 grenen ve dgreteninizdir. (Buhdri; Ahmed b.
Hanbel)

v' Kur’an’in tiimii hakkindaki bu fazilet hadisleri giivenilir hadis
kitaplarinda mevcuttur ve sahih olduklarinda siiphe yoktur.

Siirelerle ilgili Fazilet Hadisleri

®  Sirelerin faziletine dair pek ¢ok hadis mevcuttur. Bunlarin biiyiik bir kism tefsir
kitaplarinda yer almaktadir:

1. Kim Cuma giinii Al-i Imran stiresini okursa, Allah ve melekler giines
batincaya kadar ona salat (rahmet ve istigfar)ederler.

2. Kim En’am siiresini okursa, her yetine karsilik yetmis bin melek gece ve
giindiiz o insanin bagislanmasi i¢in dua eder.

®  Kur’an sirelerinin fazileti hakkinda nakledilen bu hadisler ez-Zemahseri, el-
Beydavi ve Ebu’s-Sulid Efendi’nin tefsirlerinde yer almaktadir. Kaynaklarin
belirttigine gére bu miifesirler s6z konusu hadisleri, Kur’an sirelerinin faziletleri
konusunda uydurma hadis nakletmekle taninan es-Sa’lebi ve el-Vahidi kanaliyla
rivayet etmislerdir. Bundan dolayidir ki miifessir es-Sirbini, ez-Zemahseri ve ona
tabi olarak ayni hadisleri naklene el-Beydavi’nin pek ¢ok uydurma hadisi
kitaplarina aldiklarin s6z etmektedir. Bu miifessir s6z konusu hadislerin mevzi
olduklarini belirtirken, alimlerin ekseriyetinin goriisiinii benimsemistir.

®  Kur’an sirelerinin fazileti konusunda uydurulan hadisler tesvik icin yaramis olsa
bile uydurulan hadislerde 6ngoriilen asir1 sevaplar, Miisliimanlar1 Kur’an’in
ruhundan uzaklatirip sadece onun lafziyla mesgul etmistir. Halbuki immetin en
hayirlist olan ashab Kur’an’imn manasi ve hiikiimlerin uygulanmasi konusunda
¢ok titiz davrantyordu. Boylece bu mevzi hadisler Miisliimanlar1 daha ¢ok
Kur’an’in lafzina yonelterek onlar1 asil gorevlerinden uzaklastirmistir.

VI. TARIiH iCERIKLI ILIMLER

®  Kur’an tarihe ve tarihi olaylara 6zel bir 5nem atfetmektedir.
% Hedefi, olaylarin arkasinda kalan gizli degerleri, 6nemli mesajlar1
muhataplarina ulasgtirmaktir. Kur’an sadece tarihi bilgileri anlatmakla
kalmaz, zaman zaman da Yiice Allah’in yaratici kudretini, tarihin



akistyla birlikte hep var olan {lahi yasalar1 (Siinnetullah) gérme imkam
saglayan jeolojik ve biyolojik 6zelliklere de dikkatlerimizi geker.

A. KISASU’L-KUR’AN

®  Kissalarin amaci, sadece insalarm ahlaki davranislariyla ilgili bir takim sebep ve
neticeler iizerinde durmak degildir. Kur’an’in kendi sunu mantig1 ve yontemi
icerisinde kissalar, bir nakil ve aktarimin 6tesinde, toplumsal degismelere paralel
olarak ele alinmasi ve iizerinde derinlige disiiniilerek birtakim yorum ve
prensiplere ulasiimasi gereken tarihsel veriler konumundadirlar. Bunlar, 1ahi bir
tarih yorumunu elde etmemiz i¢in mevcutturlar.

Kissa Kelimesinin Anlami

®  Kissa, ‘bir kimsenin izini siiriip adim adim takip etmek’ manasma gelmektedir.
ikinci bir anlami da birine bir sézii beyan etmektir. Bunlarin diginda anlatmak,
hikdye etmekmanalarina da gelmektedir.

7

« Ancak Kur’an kissalar1 i¢in bu anlamlar1 kullanmamak gerek.
Kur’an’daki kissalar, ge¢cmis eserleri, izleri agiga ¢ikaran, bu suretle
unutulmusg veya bilinmeyen olaylar iizerinde dikkatleri yogunlastirarak
insan1 derinden derine tefekkiire yonelten bir olgudur.

Kissalarin Gayeleri

1.

Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmek: Bilindigi gibi ne Hz.
Peygamber ne de kavmi, gegmis peygamberlerin ve timmetlerin durumlarina
vakif degildir. Yusuf 102, Kasas 44-45 gibi ayetlerde bu husus agikea dile
getirilmistir. Iste Hz. Muhammed’in bu kissalar1 bilmedigi halde Kur’an
vasitasiyla dogru bir tarzda anlatmasi onun, Allah’in vahyine mazhar
oldugunun en biiyiik delilidir.

Hz. Peygamber’i ve miiminleri teselli etmek: Hakka davet mesakkatli bir
yoldur. Biitiin peygamber bu yolda gesitli zorluklarla karsilasmislardir. Iste
bu gibi durumlarda Yiice Allah 6nceki peygamberlerin kissalarini inzal
ederek, onlarin da ayn1 problemlerle karsilagtiklarini anlatnug, boylece
peygamberini teselli edip azmini ve irddesini gliglendirmistir.

Muhataplar: diisiindiirmek ve ibret almalarini saglamak: Gorebildigimiz
kadariyla Kur’an kissalari, iyilik ve kétiiliigiin ¢catigmasini konu
edinmektedirler. Her fert Kur’an kissalarinda kendi konumuna ve
karakterine uygun bir 6nek se¢ebilme imkanina sahiptir. Dolayisiyla miimin



insan bu kissalar1 okudugu zaman oralarda anlatilan iyi kisileri takdir edip
onlara benzemek, kétiilerden de nefret edip onlar gibi olmaktan sakinmak
ister.

Islam’in evrenselligini ortaya koymak: Tarih boyunca biitiin geygamberler
Allah’mn varligini ve birligini teblig edip insanlif1 sirkten uzaklastirmaya
gayret etmislerdir. Enbiya siiresinin 48-92 pasaj1 bunun en giizel 6rnegini
olusturmaktadir. Bu pasajlarda hakiki varlikla O’na ortak olarak ileri siiriilen
tanrilarin, baska bir ifadeyle hak ile batilin miicadelesine yer verilmis, son
ayette de bu anlatimlarin gayetine temas edilmistir.

Semavi dinlerin esasta bir oldugunu beydn etmek: ‘Semid kavmine de
kardesleri Salih’i peygamber gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a
ibadet edin. O’ndan baska ildhiniz yoktur..” (A’raf;73) ve ‘Medyen’e de
kardesleri Suayb’1 gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a ibadet edin.
Sizin ondan bagka ilahiniz yoktur...” gibi ayetler bu hususa agikca isaret
etmektedir.

Kissalarin Ozellikleri :

®  Kur’an, ilahi mesaj1 muhataplarina ulastirmak icin tarihi olaylar arag olarak
kullanmistir. Kur’an bu 6nemli hedefi gergeklestirirken, s6z konusu olan
kissalari belli bir takim 6zellilere ridyet ederek sunar:

1.

Zaman soz konusu degildir. Mekan ve sahis unsurlarina pek rastlanmaz.
Msl. Yasin 13-27

Biitiin kissalar (Yusuf kissas1 hari¢) fragmanlar/pargalar halinde
zikredilmistir.

Hangi maksat ile kissa zikrediliyorsa hadiselerin sadece o miktar1
verilmektedir.

Araplar arasinda yaygin olarak bilinen kissalara yer verilmistir.



5. Tarihi birer belge niteliginde degil, Araplardaki edebi ve menkibevi
ozellikleriyle kullanilmistir.

6. Tarihi 6geler 6n planda goriilmeyip cogu zaman ihmal edilmis, gayeye
hizmet etmeyen detaylar hazfedilmistir.

. Birkag yerde degisik acilardan ele alinarak tekrar edilmistir. Ancak her
zikrediligin farkli bir miinasebeti vardir.

8. Temsili bir anlatim tarz1 segilmistir. ifadeler kuruluktan kurtarilip canl ve
hareket dolu bir savirle miisahhas hale getirilmistir.

Kissalari Vaki Olmadig iddiasi :

® Kur’an kissalarmin gergekte vuku bulmadig: iddiasini ilk defa ciddi bir sekilde
giindeme getiren, Muhammed Ahmed Halefullah’tir. Halefullah’in konuyla ilgili
iddias1 soyledir:

« Kur’an’in bir¢ok dyetinde miisriklerin Kur’an hakkindaki
‘evvelkilerin masallar1’ nitelemelerine yer verildigi halde hig bir ayette
bu iddialar reddedilmis degildir. O halde Kur’anda masal bulundugunu
soylemekte bir sakinca yoktur. Kur’an, naklettigi bu olaylarin vuku
bulup bulmadigina, gerg¢ekle uyusup uyusmadigina dnem vermemistir
¢linkii o kissalar1 sadece vermek istedigi talimat ve 6giitler igin vesile
kilmistir. Bize gore bu iki iddia da mesnetsiz ve tutarsizdir. Cilinki
Kur’an, Furkan stiresinin 5 ve 6. ayetlerinde ‘evvelkilerin masallart’
iddiasin1 reddetmektedir. Ayrica, anlattig kissalarin gayb haberleri
oldugunu da birkag ayetinde ifade etmistir (Al-i imran:44; Yasuf:102).
Ayrica Kur’andaki kissalarin Kitab-1 Mukaddes’de anlatilanlara ¢ok
benzemesi de bu iddialar i¢in bir delil teskil etmez. Kitab-1 Mukkades
ile Kur’an-1 Kerim’in kaynag: birdir ve Kitab-1 Mukaddes’in
tamamen tahrif edildigine dair bir bilgi yoktur. Oyleyse bu
benzerliklerin bulunmasinda gayet tabiidir.

B. ESBABU’N-NUZUL

®  Kur’an ayetlerini esasen iki kisma ayirabiliriz. Bir sebebe bagli olarak nazil olan
ve bir sebebe bagli olmayip bir hiikmii ortaya koymak amactyla nazil olan
ayetler. Bu ilimde sebebe bagli olarak nazil olan ayetlerin inisiyle ilgili
rivayetleri konu edinmistir.

Esbabu’n-Niizil Kavram



®  Esbab, sebep kelimesinin ¢oguludur.
«  Sozliikte ‘metod, yol, isaret, vesile, vasita’ manalarina gelmektedir.

& Ayrica ‘amaca ulastiran herseye’ de sebep denir. Niizil
ise yukaridan asagiya inmek veya inis manasini ifade eder.

v Kisaca ayetlerin inis sebebini anlatan bu ilmin terim
manasini §oyledir: ‘Hz. Peygamber in risdlet
doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya bir kag
ayetinin yahut bir stiresinin inmesine yol a¢an olay,
durum ya da herhangi bir sey hakkinda Resullullah’a
sorulan soru’. Ornek igin bkn. S.232-234

Esbabu’n-niizil Rivayetleri i¢in Kullanilan Tabirler

= Rivayetler bazi hususi tabirlerin kullamildig1 goriilmektedir. S6z konusu
tabirlerin digindaki ifadeler, Islam bilginlere gére kesinlik arz etmemektedir.
[fadeler:

7

% Ayetin niizdl sebebi sudur.

7

< Bunun iizerine Allah su ayeti indiridi.
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« Bu hadise lizerine su ayet nazil oldu.
Esbabu’n-niizille ilgili Rivayetlerin Sthhati

= Tefsir alimleri, niizill sebebpleriyle ilgili rivAyetlerin sthhatini tesbitte olduk¢a
titiz davranmislardir. Bunun i¢in sihhati konusunda birtakim sartlar ileri
stirmislerdir:

1. Hadis ilminin, sahih hadisler i¢in dne siirdiigii sartlarm bu rivayetlerde de
mevcut olmali.

2. Anlatilan olaylarmn, Hz. Peygamber déneminde meydana geldigi tespit
edilmis olacak.

3. Anlatilan husularla ilgili Ayet/stirelerin muhtevalari arasinda bir miinasebet
bulunacak.

4. Eger haber miirsel ise, bagka bir miirselle takviye edilecek ve hadis rivayet
etmekle meshur olan tabilin miifessirlerinin birinden nakledilmelidir.

Rivayetlerin Cesitliligi



®  (esitlilikten maksat, bir ayetin inis sebebiyle ilgili olarak birden gok rivayetin
nakledilmesidir. Eger rivayette gegen sebep ayni, sahis ve zaman bakimindan
farklilik s6z konusuyla bir problem yok demektir. Ancak bu farkliliklarla birlikte
bir de sebep de farkli ise ozaman sirayla takip edilmesi gereken bazi yollar
vardir:

1. Once rivayetlerin sihhat dereceleri arastirilarak sahih olani alinacak.

2. Her ikisi de sahih ise, aralarinda bir tercih sebebi aranacak. Mesela bir
rivayetin miisahede (:bizzat gérme) dayanmasi yahut Buhari sahihinde yer
almasi tercih sebebleri olabilir.

3. Bu da miimkiin degilse olaylarin zaman bakimindan birbirine yakin olup
olmadigina bakilir. Eger zaman bakimindan yakinlik var ise rivayetler arast
cem ve te’lif edilir.

4. Bu da miimkiin degilse, o zaman o rivayetlere konu olan 4yet veya stirenin
miikerrer nazil oldugu kabul edelir. Ancak iki defa bir ayetin nazil olmasinin
izahi ¢ok zor goriinmektedir. Bunun hikmeti bazi ayetlerin hatirlatma
amaciyla tekrar ‘inmis’ oldugunu diisiinebilir. En dogrusunu Allah bilir.

Esbabu’n-niiziliin Kur’an’in Anlagilmasindaki Sonuglar
1. Olumlu sonuglar:

a) Ayet/sirenin ilahi maksada uygun sekilde yorumlanmasin saglar,
konulan hiikiimlerin hikmetlerinin kavranmasina yardimci olur.

D) Ayetler arasinda var oldugu zannedilen miiskillerine halledilmesine
katkida bulunur.

C) Miiphem ayetlerin anlasilmasim kolaylastirr.
d) Ayet/stireler arasinda miinasebet kurmaya yardimer olur.

€) Hasr veya tahsis (:anlamlarm darligi?) siiphesini ortadan kaldirir.
2. Olumsuz sonuglar:

a) Ayetleri niiziliine sebep olan olay ve tarihi sartlarla sinirli gérmek.

b) ‘Yorum zenginligine engel olmak.



C) Miifessirleri gereginden fazla mesgul ederek onlarin mesailerini
verimsizlestirmek.

d) Ortaya ¢ikan birtakim yeni problemlerin Kur’an’m genel perspektifi
icinde degerlendirilmesini 6nlemek.

C. NASiH-MENSUH
Neshin Tanim

®  Sozliikte ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak vebirseyi bir yerden
baska bir yere aktarmak anlamlarina gelmektedir.
< Terimolarak ise: “ser’f bir hiikmii, bir baska ser’t delille kaldirmak
yahut mukkaddem (-6nceki) tarihli bir nassin, muahhar (:sonraki)
tarihli bir nas ile degistirmektir”.

v Hiikmii kaldirilmis Ayete mensiih, hitkkmii kaldiran
ayete ise ndsihdenilmektedir.

Kur’an’da Neshin Varhgi Tartismasi

®  Nesih fikrinin hicri birinci yiizy1lin sonlarma dogru bir ¢ikis yolu olarak ortaya
atildig1 sdylenebilir. Oyle anlasiliyor ki miifessirler ve fakihler anlam itibariyle
celiskili gibi gériinen ayetleri uzlagtiramayinca boyle bir teoriyi ortaya
atmuslardir. Kur’an’da nesihin bizatihi vuku buldugunu séyleyenler islam
bilginlerinin cogunlugunu teskil etmektedir. Ancak neshi reddedenler de vardir.
Neshi reddedip onu yerine “tahsis”i ikame edenlerin ilki olarak kabul edilen EbQi
Miislim el-Isfahani (6.322/933) nin yasadig1 asir dikkate alinirsa, muhalif
fikirlerin de erken zamanlara uzandig sdylenebilir.

1. Neshi Kabul Edenlerin Delilleri:

a) Kur’an da yer alan ii¢ ayr1 dyet, neshin varligindan s6z etmektedir: “Biz
bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldrir veya onu unutturursak
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin
ki Allah herseye Kadirdir.” (Bakara; 106). Ayrica Nahl;101 ve R’ad;39.

D) Neshin Kur’an’dan bulunduguna konusunda icma mevecuttur.

C) Sahabeden yailan nakiller de Kur’an’da neshin var oldugunu
gostermektedir.

d) iki ayet arasinda ¢oziilemeyen bir geliski s6z konusu ise akil neshe
miiracaati zaruri gormektedir. Yani nesh aklen de miimkiindiir.



2. Neshi Kabul Etmeyenlerin Delilleri:

@) Neshin varligma dair agik bir sekilde delalet eden bir ayet yoktur.
Yukarda bahsedilen dyetler, Kur’an’in, kendinden &nceki kitaplari
yiiriirliikten kaldirdigini ifade eder.

b) Neshin s6z konusu oldugunu acik bir sekilde ortaya koyacak iizerinde
ittifak edilmis herhangi bir hadis de mevcut degildir.

C) Mensih oldugu ileri siiriilen yetlerin sayilari konusunda da ittifak
edilmemis.

d) Cogu zaman mensihun 6nce, nasihin sonra nazil olduguna dair kesin
bir delil yoktur.

€) Nesih, akaidle ilgili olmayip, tefsir ilminde bir sistem niteligindedir.
Reddi kiifrii gerektirmez.

® Esasen Kur’an’da neshin bulunmadigini ileri siiren alimler, bu
hususu tahsis kavramiyla agilmaktadirlar. Onlara gére Kur’an’da yer alan
herhangi bir hiikiim higbir zaman tamamen ortadan kaldirilmamis; ancak bazi
durumlarda bir nassin daha sonra gelen bir nasla anlam alani darltilmistir.

Nesih ile Tahsisin Farklar:

Nesih hitkmiin biitiin ciizlerini ilga eder, tahsis hiikmiin sadece bir kismini kaldirir.
Nesih sadece emir ve nehiylerde miimkiin olur, tahsis haberlerde de yapilabilir.
Nesihte menstihun nésihten 6nce nazil olmasi gerekirken tahsiste bu sart yoktur.

&[N =

Nesih yalniz kitap ve siinnette, tahsis bu iki aslin disinda da s6z konusudur.

Neshin Sartlar:

1. Nasih ve menstih ayetler arasinda birbirleriyle uzlastirilmayacak derecede bir
celiski olmast.

2. Naslarn ser’i hiikiim tasimasi ve mensih nassin ebedi olduguna dair bir ifadenin
olmamasi.

Mensiihun 6nce, nasihin sonra nazil olmus olmasi

Neshe konu olan hitkmiin, iyilik ve kotiilik vasfi tasimamasi. (Ana-babaya iyilik
gibi).

9. Hiikiim agisindan nasih nassin mutlaka mensiihun seviyesinde veya daha iistiin
olmasi.

=

Neshin Tespiti

®»  Peygamber Efendimiz 6nceden koymus oldugu bir yasagi sonradan kaldirarak
stinnetteki neshe igaret etmistir ancak Kur’an’da neshin varligina dair herhangi bir



beyanda bulunmamistir. Neshin tespiti konusunda o yiizden sahabenin bilgisine
bagvurmak gerckmektedir. Cilinkii onlarin verdigi bilgiler, sonrakiler i¢in ¢ok
onemli bir kaynak niteligi tasimaktadir. Belirleyici diger bir hususta icma’dr.

Neshin Kisimlarn

1. Metni Mensiih Hiikmii Baki Naslar: Nesih savuncular1 bu kisma
ornek olarak ‘recim ayeti’ diye nitelendirilen “evli erkek ve evli kadin
zina yaptiklari zaman Allah’tan bir ceza olarak muhakkak onlari
recmedin. Allah mutlak galip ve hikmet sahibidir” anlamindaki metni
zikretmektedirler. Bu anlayisa gore s6z konusu metin daha dnce ayet
olarak indirilmis, ancak Yiice Allah belli bir zaman sonra onun
hiikmiinii yiiriiliikte birakip, lafizlarini iptal etmistir.

2. Metni Baki Hiikmii Mensiih Naslar:Neshin varligim savunanlar,
mensth ayetler lizerinde ittifak etmis degillerdir ancak hepsi i¢in gegerli
olan lafizlarinin okunmasina karsilik hitkiimleriyle amel edilmemesidir.
Bu konuda 6rnek olarak igki ayetlerini verebiliriz. Maide;90’nin,
Nahl;67, Bakara;219 ve Nisa;43 ayetlerini neshettigi ifade edilmektedir.

3. Hem Hiikmii Hem Tilaveti Mensiih Naslar:Bu hususta ileri siiriilen
nas soyledir: Buhari’nin rivayetine gore Hz. Aise soz konusu naklinde
sOyle demistir: ‘bilinen on defa emzirme haramlik hiikmii
dogurur’ ayeti, Kur’an’in iginde yer almakaydir. Ancak daha sonra bu,
‘bes bilinen emme’ ile neshedildi. Hz. Peygamber (sav) vefat ettigi
zaman onlar Kur’an ayetleri arasinda okunmaktaydi. (Miislim;imam
Malik; Tirmizi, Darimi, Ebt David) Nesih taraftarlarina goére ilk 6nce
on emzirmenin evlilikte haramlik hitkkmii dogurdugunu ifade eden ayet
nazil olmustu, ancak bu daha sonra bes emzirmeyi hiikiim olarak ortaya
koyan ayetle neshedildi. Ardindan da bes emzirmeyi ifade eden ayet
tilavet yoniiyle Mushaf’tan ¢ikarildi. {1k Ayet hem hitkmen hem de
tilaveten yiiriirliikten kaldirilirken, ikinci ayet yalnizca lafiz yoniiyle
nesh edilip hilkmii ibka edilmis oldu.



